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ಪ್ರಕಾಶಕರ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ 


“ಮಾನವಿಕ ಕರ್ನಾಟಕ'ದ ಸಂಪುಟ ೨೩ರ ೧ ವಂತ್ತು ೨ನೆಯ ಸಂಯಂಂಕ್ತ ಸಂಚಿಕೆ 
ಯಂನ್ನ್ನ ಓದಂಗರ ಕೈಗಿಡಲಂ ಸಂತೋಷಿಸಂತ್ತೇನೆ. ಹಿಂದಿನ ಸಂಪುಟಗಳನ್ನು ಬೇಗ 
ಹೊರತಂದಂ, ಆಯಕಾ ಸಂಪುಟಗಳಂ ಆಯಾ ವರ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಬರಂವಂತೆ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳಿಸಂವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೀಗೆ ಸಂಯಂಕ್ತ ಸಂಚಿಕೆಗಳನ್ನು ಹೊರತರಂವುದಂ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ದಯಮಾಡಿ ಚಂದಾದಾರರಂ ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮೊಂದಿಗೆ 
ಸಹಕರಿಸಬೇಕೆಂದಂ ವಂತ್ತೊವೆೈ, ಕೋರಂತ್ರೇನೆ, 

ಈ ಹಿಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಯಂತೆ ಸಂಪಾದಕ ವಂಂಡಳಿಯ ಬದಲಾಗಿ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಂ ವಂತ್ತೂ 
ಸದಸ್ಯರಂಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಸವಿಂತಿ ಮಂಂದಂವರಿದಿದೆ. ಡಾ. ಜಿ. ಎನ್‌. ಕುಂದರಗಿ 
ಯವರ ಬದಲಿಗೆ ಈಗ ಡಾ. ಅಂಬಳಿಕೆ ಹಿರಿಯಣ್ಣ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಈಗಿನ 
ಸಂಪಾದಕ ವಂಂಡಳಿ ಈ ಕೆಳಕಂಡಂತಿದೆ. 

ಅಧ್ಯಕ್ಷರಂ : ಡಾ. ಅಂಬಳಿಕೆ ಹಿರಿಯಣ್ಣ 


ಸದಸ್ಮರು ಚು ಹ, ಅನಂತರಾವಂಯ್ಯ 
ಡಾ. ಎಚ್‌. ಎಂ. ರಾಜಶೇಖರ 
ಡಾ. ಸೋವಂಶೇಖರಗೌಡ 


ಈ ಸಂಪುಟದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಸವಿಂತಿಗೆ ವಂತ್ತೂ ಹತ್ತಾರಂ 
ಕೆಲಸಗಳ ನಡಂವೆಯೂ ನಮ್ಮ ತ್ರೈಮಾಸಿಕಗಳೆ ಮಂದ್ರಣ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿ 
ಕೊಡಂತ್ತಿರುವ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಅಚ್ಚುಕೂಟದ ಪ್ರಭಾರ ನಿರ್ದೇಶಕರಾದ 
ಶ್ರೀ ಬಿ. ಎಸ್‌ ಸಿದ್ದೇಗೌಡ ಜಸ ಅಚ್ಚ ಕೂಟದ ಸಿಬ್ಬಂದಿಗೆ ನಮ್ಮ ನೆನಹಂಗಳು. 
ನಮ್ಮವರೇ ಆದ ಪ್ರಸಾರಾಂಗದ ಪ್ರಭಾರ ಉಪನಿರ್ದೇಶಕರಾದ ಶಿ ್ರೀ ಡಿ, ಕೆ. ಈರೇಗೌಡ 
ವಂತ್ತು ಬಳಗದವರಿಗೆ ನಮ್ಮ ನೆನಹುಗಳು ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ. 

ಯಾವುದೇ ಒಂದ? ಪತ್ರಿಕೆ ಜೀವಂತಿಕೆಯಿಂದ ಹೆಜ್ಜೆ ಹುಕಬೇಕಾದರೆ ಓದಂಗರ 

ಸಹಕಾರ ಅಗತ್ಯ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿ, ಜೊತೆಗೆ ಚಂದಾಹಣ 
ಕ ದಿದ್ದಲ್ಲಿ ದಯಮಾಡಿ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಿ. ನಿಮ್ಮ ಚಂದಾದಾರಿಕೆಯನ್ನ ವಂಂಂದಂವರಿಸಂ 


ಬಿದರ "ಜೊತೆಗೆ ನಿಮ್ಮ ಸೇಹಿತರಂ, ಇತರ ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಂ ಚೆಂದಾದಾರರಾಗಲಂ 
ಒತ್ತಾಯ ತರಬೇಕೆಂದೂ ಕೋರುವೆ. ಒಂದು ಪತ್ರಿಕೆಯ ಯಶಸ್ಸ ಓದಂಗರ 


ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ ಎಂಬಂದನ್ನು ನಾನಂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಈ ಸಂಚಿಕೆಗೆ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸಹಕರಿಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ಲೇಖಕರನ್ನು 
ಕರಡು ತಿದಲು ಸಹಕರಿಸಿದ ಡಾ. ರುಮಕೃಷ್ಣ ಹಾಗೂ ಡಾ. ರಾಮಚಂದ್ರ ಅವರನ್ನು 
ಎ 


ತಂಂಬಂ ಹೃದಯಂದಿಂದ ಸ ಸ್ಮರಿಸಂವೆ. 
ಡಾ. ಅರನಿಂದ ನತಾಲಗತ್ತಿ 


ನಿರ್ದೇಶಕ 


ಸಂಸಾದಕೀಯ 


ನಿಯಂತಕಾಲಿಕೆಗಳಂ ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಬಹಂ ವೇಹತ್ವದ ಪಾತ್ರವಹಿಸಂತ್ತವೆ. 
ಅಂದಂದಿನ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಉನ್ನತಿಕೆಯನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹಂವುದರ ವಂಲಕವಾಗಿಯೂ ಅವು 
ಅಕ್ಷರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವಿ ಮಾಧ್ಯಮಗಳಾಗಿ ಪರಿಣವಿಂಸಿವೆ, ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣದ 
ಗುಣಮಟ್ಟ ಶ್ಬಿವನ್ನ್ನ ಪರಿಚಯಿಂಸಂವುದರ ಜೊತೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ವಿದ್ವಜ್ಜನರಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯನ್ನು ವೂಡಿಸಂವ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯೂ ಅವುಗಳಿಗಿರಂತ್ತವೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ನಿಯತಕಾಲಿಕೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತು ಸಮಾಜದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನೂ 
ಜನರಿಗೆ ತಲಂಪಿಸಂವುದರ ಮೂಲಕ ಸಮಷ್ಟಿಗೆ ಹತ್ತಿರವಾಗುತ್ತಿದೆ. 

"ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ'ದ ಸಂಪುಟ ೨೩, ಸಂಚಿಕೆ ೧ ಮತ್ತು ೨ರ ಸಂಯಂಂಕ್ತ 
ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು ಓದಂಗರ ಕೈಗಿಡಲಂ ನನಗೆ ಸಂತೋಷವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಪ್ರಾಕ್ತನ ಇತಿಹಾಸ್ಕ 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಂ, ಇತಿಹಾಸ, ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ, ಜಾನಪದ, ಸಮಾಜವಿಜ್ಞಾನ, ಅರ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರ, ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಇವೇ ವಂಂಂತಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಅಲಕ್ಷಿತ ಹಾಗೂ ಅಗೋಚರ 
ಕ್ಷಿತಿಜಗಳನ್ನೂ ತೆರೆದು ತೋರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ. ಪ್ರಚಲಿತ ಸವಂಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಚಲಿತ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳಂ ಹಾಗೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ಗಳಿಂದ ಪರಿಭಾವಿಸಂವ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳಂ ಇವು, ಇಲ್ಲಿನ ಒಂದೊಂದು ಬರಹವೂ 
ಒಂದೊಂದಂ ಪರಂಪರೆಗೆ ನಾಂದಿಯಾಗಬಹಂದಂ. 

ಪ್ರಕೃತ, ಇಲ್ಲಿ ಸಂಕಲಿತವಾಗಿರುವ ಬರಹಗಳು ಹಲವು ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನಗಳಿಂದ 
ಗೆಮನ ಸೆಳೆಯಂತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಬಹಂತೇಕ ಬರಹಗಳು ವಿವರಣಾತ್ಮಕವಾಗಿವೆ. ಅದಂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಇತಿಹಾಸದ ಮೇಲಿನ ಬರಹವಿರಬಹಂದಂ, ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯ ಮೇಲಿನ 
ಬರಹವಾಗಿರಬಹಂದಂ, ಭಾಷೆ ವಂತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗೆಗಿನ ಅಧ್ಯಯಂನವಾಗಿರಬಹಂದಂ- 
ಬಹಂಪಾಲಂ ಪರಿಚಯಾತ್ಮಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ ಚರ್ಚೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿವೆ. ವಿಷಯದ ಆಳಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಂವ ಗಂಭೀರ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳಂ ವಿರಳ ಎನ್ನಿಸಬಹಂದಂ. ಬರಹಕ್ಕಾಗಿ ಬರಹ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂಬ ಆಭಿಪ್ರಾಯ ಮೂಡಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಲೇಖಕರೇ ಹೊಣೆಗಾರರಂ 
ಎಂಬಂದನ್ನು ನಾನಂ ಇಲ್ಲಿ ನಿವೇದಿಸ ಬಯಂಸಂತ್ರೇನೆ. 

ಈ ಸಂಯಂಕ್ತ ಸಂಚಿಕೆಯ ಮೊದಲ ಲೇಖನ "ಗ:ರಂಬೋಧ ಹೆಸರಿನ ಸೂಫಿ 
ಪಂಥವು' ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೮೫೦ ರ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಅಲಿ ಸಾಹೇಬು ಮತ್ತು ಶಿಲಿವೇರಿ ಶಿವಪ್ಪ 
ಹೆಸರಿನ ಸಂತರಂ ಹುಟ್ಟೂ ಹಾಕಿದ ಸೂಫಿಪಂಥದ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಅವರ ತತ್ವ 
ಚಿಂತನೆಯ ಪರಾವಂರ್ಶೆಯಾಗಿದೆ. ಕೆ. ಮೊಹಮ್ಮದ್‌ ಶರೀಫ್‌ ಅವರ 'ಕವಲೇ 
ದುರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಸ್ಮಾರಕಗಳಂ' ಗತಕಾಲದ ಇತಿಹಾಸದ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕಂ ಚೆಲ್ಲಂವ 
ಒಂದು ಮೌಲಿಕ ಬರಹವಾಗಿದೆ. ಈಗ ಹಾಳಾಗಿರುವ ಮಸಸ್ಲಿವುರ ಸ್ಮಾರಕಗಳನ್ನು 
ಸಂರಕ್ಷಿಸಿ ನಾಡಿನ ಗತ ಇತಿಹಾಸದ ವೈಭವವನ್ನು ನೆನೆಯಂವ ದಿನಗಳು ಬರಬೇಕಾಗಿದೆ. 


vi 


ಸರ್ವವಂಂಗಳಾ ಅವರ “ಪ್ರಾಚ್ಯ. ವೂಡಲ ಪ್ರದೇಶ' ಬರಹದಲ್ಲಿ ಟೈಗ್ರೀಸ್‌ 
ಯೂಪ್ರಟಿಸ್‌ ನದಿಗಳ ನಡಂವಣ ಸುವಂರ್‌ ಪ್ರದೇಶ, ಈಜಿಪ್ಟ್‌, ಉತ್ತರ ಭಾರತದ 
ಸಿಂಧೂನದಿ ಬಯಲಂಪ್ರದೇಶ ಮತ್ತು ಚೀನಾದ ಹಳದಿ ನದಿ ಕಣಿವೆ ಪ್ರದೇಶ- ಈ 
ನಾಲ್ಕೂ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೪-೩ನೇ ಶತವಮಾನಗಳಲ್ಲೇ ನಾಗರಿಕತೆಯಂ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಪ್ರೌಢ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತದಲ್ಲಿತ್ತು ಎಂಬಂದನ್ನೂ ಸಾಧಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಪ್ರಸಾರವೃದ್ದಿಗೆ ಅಂಕಣಗಳಂ ವಂತ್ತು ಅಂಕಣಕಾರರಂ ಅನಿವಾರ್ಯ, 
ಭಾರತೀಯ ವಂತ ಕರ್ನಾಟಕ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಂದಲ್ಲಿ ಅಂಕಣಕಾರರಂ ವಂತ್ತೂ 
ಅಂಕಣಗಳು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಪ್ರಸಾರವೃದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣರಾಗಿದ್ದಾರೆಂಬಂದನ್ನೂ 
“ಅಂಕಣಗಳಂ ವಂತ್ತೂ ಅಂಕಣಕಾರರಂ' ಬರಹ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಂತ್ತದೆ. 

ಯಾವುದೇ ಒಂದಂ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಕೈಗಾರಿಕಾಭಿವೃದ್ಧಿಯಂ ಆ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸೂಕ್ತ 
ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸಿರಂತ್ತದೆ. ಈ ನೀತಿಗನಂಗಂಣವಾಗಿ ಸರ್ಕಾರವು 
ಖಾಸಗಿ ಹಾಗೂ ವಿದೇಶಿ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಂವುದಂ ಹಾಗೂ 
ಖಾಸಗಿ ಕ್ಷೇತ್ರ, ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರ ವಂತ್ತೂ ವಿದೇಶಿ ಕ್ಷೇತ್ರ ಇವುಗಳ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳನ್ನೂ 
ಸಂಯೋಜಿಸಲಂ ಸವಂರ್ಥವಾಗಂತ್ತದೆ. ಭಾರತದ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯ ಗಂಣಲೋಪ 
ಗಳನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ ನ್ಯೂನತೆಗಳನ್ನು ತಂಂಬಿಕೊಳ್ಳೆಲು ಅಗತ್ಯವಾದ ಪರಿಹಾರೋ 
ಪಾಯಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಂವ ಪ್ರಯತ್ನ "ಭಾರತದ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿ' ಲೇಖನದಲ್ಲಿದೆ. 

ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಆರ್ಯ ಭೌಷೆ ಮತ್ತೂ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ 
ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಕೆ. ಕೆಂಪೇಗೆ ಗೌಡ ಅವರು ಬಂಗಾಳಿ 
ಭಾಷೆಯನ್ನು ಆದ ಶಬ್ದ ನಿಷ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ತೊಡಗಿ ಆ ಭಾಷೆ ವಂತ ಸಾಹಿತ್ಯದ 


ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸಿ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷಾ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಅದು ಹೊಂದಿರುವ : 


ಸ್ಮಾನಮಾನಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಬರಹದಲ್ಲಿ ಯಂಕ್ತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮಾನವಿಕ ವಿಷಯಗಳ ಹಲವು ಅಗೋಚರ ಹಾಗೂ ಅಲಕ್ಷಿತ 


ವಂಖಗಳ ಶೋಧ ನಡೆಸಂವ ಪ್ರಯತ್ನ ಇಲ್ಲಿನ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಬರಹಗಳನ್ನು 
"ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ'ದ ೨೩ ನೆಯ ಸಂಪುಟದ ಈ ಸಂಯಂಂಕ್ತ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಒಪ್ಪಿಗೆ ನೀಡಿದ ಲೇಖಕರಂ ಹಾಗೂ ಸಂಪಾದಕ ಸವಿಂತಿಗೆ ನನ್ನ ವಂದನೆಗಳು, 

“ಮಾನವಿಕ. ಕರ್ಣಾಟಕ'ದ ಸಂಪುಟ ಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಹೊರತರುವ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಂನ್ನು ಮೈಸೂರಂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯವು ನನ್ನ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯ ಸಂಪಾದನ 
ಸವಿತತಿಗೆ' ವಹಿಸಿರುವುದು ನನಗೆ ಅಭಿಮಾನದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ, ವಿಶ್ವವಿದಾ ;ನಿಲಯವು 
ನಿಯೋಜಿಸಿದ ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಆಗಂ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದು ನನಗೆ “ಗೌರವ ತರಂವ 
ಕಾರ್ಯ. ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯ ನನ್ನ ಮೇಲಿರಿಸಿರಂವ ವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ ನಾನಂ ಖಣಿ. 


ಅಂಬಳಿಕೆ ಒರಿಯಣ್ಣ 


ಪ್ರಕಾಶಕರ ಮಾತಂ 


ಪರಿವಿಡಿ 
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ಸಂಪಾದಕೀಯ ಕ 
೧.  ಗಂರಂಬೋಧ ಹೆಸರಿನ ಸೂಫಿ ಪಂಥವು 
—ಜೋಗನ್‌ ಶಂಕರ್‌, ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ್‌ ವಣೇನೂರಂ ೧ 
೨. ಕವಲೇದಂರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮಂಸ್ಲಿವಂರ ಸ್ಮಾರಕಗಳಂ 
--ಕೆ. ಮೊಹಮ್ಮದ್‌ ಶರೀಫ್‌ ೯ 
೩. ಹೊಂಡರಬಾಳು ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನ ಜಾತ್ರೆ 
—ವಂಸಣಶೆಟ್ಟಿ ೧೭ 
೪, dn ವಂತ್ತೂ ಕರ್ಚಾ 
--ಸಿ, ಕೆ. ಪುಟ್ಟ ಸ್ವಾವಿಂ ಹ 
೫. ಪ್ರಾಚ್ಯ್ಕವಮೂಡಲ ಪ್ರದೇಶ 
ಸರ್ವಮಂಗಳಾ ಡಿ, ಆರ್‌. ೩೬ 
೬. ಭಾರತದ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿ 
—ಸತ್ಯಪ್ರೇವಂ ೪೩ 
೭, ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ವಂತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕೆ. ಕೆಂಪೇಗೌಡ ೫೨ 
೮, ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬೌದ ಧರ್ಮ 
೧ ಇ 
ವಿ. ಲತಾ ಷಿ 
೯, ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದ ಕಲೆ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತಾಶಿಲ್ಬ 
ಎ. ಲತಾ 6೧ 
೧೦. ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಪಂಚ : ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ಬಿ. ಪಿ. ವಂಹೇಶಚಂದ್ರಗಂರಂ ೯೫ 
೧೧. ಪ್ರೊ. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘವಾಚಾರ್‌ 
ಕೌಲಗಿ ಶೇಷಾಚಾರ್‌ 
೨ _ಅನಂ. ಆರ”. ಸೇತೂಬಾಯಿಂ ೧೧೮ 
೧೨. ಕಿನ್ನರಿ ಜೋಗಿ ವೇಳ--ಒಂದಂ ಆನ್ವಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 
— ಅಂಬಳಿಕೆ ಹಿರಿಯಣ್ಣ ೧೨೬ 
೧೩, ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಪ್ರಿಂಟಿಂಗ್‌ 
*—ಎ. ಆನಂದಮೂರ್ತಿ ೧೩೪ 
೧೪, ಲೋಕವನಾನ್ಯ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ರಾಜಕೀಯಂ ತತ್ವಗಳಂ 
—ಕೆ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ ೧೪೦ 


ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರಂ ೧೭೫ 


ಡಾ. ಜೋಗನ್‌ಶಂಳರ್‌ ಮತ್ತು ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ್‌ವಣೇನೂರ್‌ 


ಗುರು ಬೋಧ ಹೆಸರಿನ ಸೂಫಿ ಪಂಥವು 


ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದ ಅನಂಭಾವಿಗಳನ್ನು ಸ್ಮೂಲವಾಗಿ ಸೂಫಿಗಳೆಂದು ಕರೆಯಂವುದಂ 
ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಭಾರತಕ್ಕೆ ಮಂಸ್ಲಿವಂರ ಪ್ರವೇಶದೊಂದಿಗೆ ಸೂಫಿಜಂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೇಶ ಪಡೆಯಿತು. ಮಹವಮ್ಮದೀಯರಂ ಏಕೇಶ್ವರವಾದಿಗಳು.  ಹಿಂದೂಗಳೆಂ 
ಮೂಲತಃ ಏಕಮೇವಾದ್ವಿಶೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಹೇಳಂವ ಏಕೇಶ್ವರವಾದಿಗಳೇ. 
ಏಕವೇ ಅನೇಕವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಖುಗ್ಹೇದದ ಹೇಳಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಹೆರಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಲ್ಲಾ, 
ಖುದಾ ಮೊದಲಾದ ನಾಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಆ ನನ್ನ ರಾವಂನ ಪರ್ಯಾಯಂ ನಾವಂಗಳೇ ಆಗಿವೆ 
ಎಂದ ಕಬೀರ ಸೂಫಿ ತತ್ವಗಳೊಂದಿಗೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಜ್ಞಾನವಾದವನ್ನು ಸವೀಕರಿಸಿದನಂ. 
ಅದ್ವೈತದಿಂದ ಮಾಯೆ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನಂ. 
ಸೂಫಿಗಳು ಪರವಂತ ಸಹಿಷ್ಣತೆಗೆ ಉತ್ತವಂ ಆದರ್ಶವಾಗಿದ್ದರ. ಅಂತೆಯೇ 
ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲೂ ಸೂಫಿಗಳು ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಹಿಂದೂ ಅನಂಯಾಯಿಂಗಳನ್ನೂ ಪಡೆಯಲಂ 
ಸಾಧ್ಯವಾದಂದಂ, 


ಹಲವು ಶತಕಗಳ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕ ಮತ್ತು ಆಂಧ್ರದ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಭಾಗವನ್ನೊಳಗೊಂಡಂತೆ ವಿಜಯನಗರ, ಬಹುಮನಿ, ಆದಿಲ್‌ಶಾಹಿ ಆನಂತರದ 
ಹೈದರಾಬಾದಿನ ನಿಜಾವಂರ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಹೃದಯಂಭಾಗ ಪ್ರಭಾವಯಂಂತವಾಗಿದ್ದ ಸೂಫಿ 
ಪರಂಪರೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಂನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಭಾಗವಾಗಿದೆ. ಈಗಲೂ ಈ ಸಂತರ 
ಸ್ಮರಣಾರ್ಥ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಉರುಸುಗಳು ಆಚರಿಸಲ್ಪಡಂತ್ತವೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಹಂ 
ವಂಂಖ್ಯ ಸೂಫಿ ಸಂತರಲ್ಲೊಬ್ಬರಾದ ಬಂದೇ ನವಾಜ್‌ ಗೀಸುದರಾಜ"ರಂ ಕೂಡ ಈ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೆಂ ಆಗಿಹೋದವರು. ಇವರನ್ನೊಳಗೊಂಡಂತೆ ಈ ಭಾಗದ ವಿಭಿನ್ನ 
ಕಾಲಘಟ್ಟದ ಸೂಫಿ ,ಸಂತರ ಮತ್ತವರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡ ಸೂಫಿ 
ಮಾದರಿಯ ಸಂತರ ಅಧ್ಯೆಯನದ ಪ್ರಸ್ತಾತತೆ ಹಿಂದೆಂದಿಗಿಂತಲೂ ಇಂದಂ ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಮೂಲತಃ ಧರ್ಮ ನಿರಪೇಕ್ಷತೆಯಂ ತಳಹದಿಯ ಮೋಲೆ ಎರಡು ವಿಭಿನ್ನ ಧರ್ಮದ 
ವಂನಸ್ಸುಗಳಂ ಒಟ್ಟೊಟ್ಟಿಗೆ ಕ್ರಿಯೆಂಗಿಳಿದು ಧರ್ಮದ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ವಂತ್ರೂ ಆದರ್ಶ 
ರೂಪ ಹೇಗಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನೂ ಅಕ್ಷರಶಃ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಈ ಸಂತರ ಬದಂಕಂ, ಬರಹ, 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ತತ್ವಗಳೆಲ್ಲವನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ ಹರಡಿಹೋದ ಆಕರಗಳನ್ನು ಹಂದರವೊಂದಕ್ಕೆ ತಂದಂ' 
ಮರೆವ ಚಿ ಹೋಗುತ್ತಿರಂವ ಅಪೂರ್ವ ಮಾನವೀಯಂ ತಂಣಂಕಂಗಳ ಲೋಕವೊಂದನ್ನು 
ಅನಾವರಣಗೊಳಿಸುವ ಕಾರ್ಯ ತುರ್ತಾಗಿ ನಡೆಯಂಬೇಕಿದೆ. 

ಈ ಮೇಲಿನ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೫೦ರ ಸಂಮಾರಿನಲ್ಲಿದ್ದ 
ಅಲಿ ಸಾಹೇಬಂ ಮತ್ತು ಶಿಲಿವೇರಿ ಶಿವಪ್ಪ ಹೆಸರಿನ ಸಂತರು ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿದ ಗಂರಂ 
ಬೋಧ ಹೆಸರಿನ ಸೂಫಿ ಪಂಥ ಮತ್ತವರ ತತ್ವಚಿಂತನೆಯನ್ನೂು ಈ ಲೆಖನ 
ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 

ಧರ್ಮ, ಜಾತಿ, ಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟಳೆಗಳ್ಳಾವುವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಿ ತಮ್ಮಾದೇ 
ಆದ, ವಿಧಿ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆ, ತಾತ್ರಿಕ ಚಿಂತನೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಹಂಡಂಕಾಟದಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗುತ್ತಿದ್ದ ಗುಂಪೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಪ್ರವಾಹವೊಂದರಿಂದ ಟಿಸಿಲೊಡೆದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾದಂತೆ ಕಾಣಬರುತ್ತಿ ದರೂ ಅದು ಅಲ್ಲಿನ ಉತ್ತಮಾಂಶಗಳನ್ನೂ ಸ್ಹೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಂ 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೆಳೆಯತೊಡಗಿತ್ತು, ಪ್ರಭಾವೀ ಸಂತರಂ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿ ಆವರ 
ಅನಂಯಾಯಿಂಗಳು ಕಾಲ ಕ್ರವೋಣ ವಲ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿಯಲ್ಲದಿದರೂ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೊಸತೊಂದು ವಿಧಾನ, ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಂವಂತೆ 
ಮಾಡಿದ್ದರ. ಅಲಿ ಸುಹೇಬಂ ಮತ್ತು ಶಿಲಿವೇರಿ ಶಿವಪ್ಪನವರ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ 
ಸೀವಿಂತ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಾದರೂ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಸೂಫಿ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಗಂರಂ 
ಚೋದ ಹೆಸರಿನ ಪಂಥವು ಇಂದಿನವರೆಗೂ ಮುಂಂಬರಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಆಂಧ್ರದ 
ಅನಂತಪುರ, ಕರ್ನೂಲಂ ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಳ್ಳಾರಿ, ರಾಯಂಚೂರಂ, ಚಿತ್ರದಂರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ಪಂಥನ ಅನಂಯಾಯಂಗಳನ್ನು ಈಗಲೂ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಜಾಗತಿಕವಾಗಿ ಬಂದ ಸೂಫಿ ಪರಂಪರೆಯಂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ನಂಬಿಕೆಗಳಂ, 
ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಂ ಮೂಲ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿಯೇ ಮಂಂದಂವರೆದಂದಲ್ಲ. 
ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ಹಲವು ಕಾಲಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ಗಂರಂತಿಸ ೦ವುದಿದೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸರಳ 
ಜೀವನ, ಗಾಢ ಭಕ್ತಿ, ವಿಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಾರಾವಂದ ನಿರಂಕುಶತೆಯಂ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ' ಕನ್ನಾಕಾ' (ಜKan೩qಬa) ಹೆಸರಿನ ಘಟ್ಟ, ಸಂತರಂ ಶಿಷ್ಕರನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಗಂರಂವಿನ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ವಂತ್ತು ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ವಂಂದಿನ 
ತಲೆಮಾರಿನ ಅನಂಯಾಖಂಗಳಿಗೆ ಬೋಧಿಸಂವಂತೆ ಎರಡನೇ ಘಟ್ಟ ತಾರಿಕಾ 
(Tuariqua), ರಾಜ ಸತ್ತೆಯ ಬೆಂಬಲ, ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡು ಅವರ 
ವಂಶದವರೇ ಅವರ ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಆಸ್ತಿ ಎರಡಕ್ಕೂ ವಾರಸಂದಾರರಾಗಿ, 
ತತ್ವವೊಂದಂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಈ ಕಾಲ ಘಟ್ಟವನ್ನು 


1 ಬಿಜಾಪುರದ ಸೂಫಿಗಳು. ಜಿ. ರಾಜಶೇಖರ, ಸಂ. ರಾಜೇಂದ್ರ ಚೆನ್ನಿ " ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶೆ' ೧೯೮೮, ಕ.ಸಾ.ಅ. 


ಗುರು ಬೋಧ ಹೆಸರಿನ ಸೂಫಿ ಪಂಥವು ೩ 


“ ತಾಯಿಫಾ ' ಎಂದಂ ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೆನರಿಸಿದ ಮೂರಂ ಮುಖ್ಯ ಕಾಲ 
ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಲೇಖನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೊಳಗೆ: ಬರಂವ ಸೂಫಿ ಪಂಥವು ಎರಡಂ ಮತ್ತೂ 
ವರರ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿನ ವಿಧಾನವನ್ನು ಹೋಲಂತ್ರಿದ್ದರೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಗಂರಂವಿನ 
ಉಪದೇಶಗಳಿಗೆ ವಂತ್ತು ಆತನ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರುಮಂಖ್ಯತೆಯಿರುವುದರಿಂದ ಇದಂ 
ಎರಡನೆಯ ವಿಧಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೆ ಇದಂ ಪ್ರಚಲಿತದಲ್ಲಿರಂವ 
ಭಾಗದ ಜನರ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ' ಗಂರುಭೋಧ ೨ ಹೆಸರಂ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರಂವಂತಿದೆ. 

ಈ ಪಂಥದವರಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂವ ಗಂರುವಿನ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಕಥೆ ಕುತೂಹಲ 
ವಂತ್ತಾ ಆಸಕ್ತಿದಾಯಂಕವಾಗಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮ ಮೊದಲಿಗೆ ದೇವತೆಗಳನ್ನು, ರಾಕ್ಷಸರನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ. ಅವರವರಿಗೆ ಅವರದ್ದೇ ಆದ ಪ್ರದೇಶ ಸಂಖ ಸಂಪತ್ತುಗಳನ್ನು ನೀಡಿದರೂ 
ಸಂತೃಪ್ತರಾಗದೆ ಅತಿಯಾಸೆಯಿಂಂದ ಪರಸ್ಪರ ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದರಂ. ಸ್ವಾರ್ಥ 
ಮೂಲದಿಂದಂಂಟಾದ ಈ ಘರ್ಷಣೆಯ ಮೂಲಕ ದಂಃಖಿತರಾದುದರಿಂದ ಇವರಂ 
ದೈವ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಬಹು ದೂರವೆಂದು ಭಗವಂತ ಚಿಂತೆಗೀಡಾಗಿ ಇಬ್ಲೇಶ್‌ 
(ಮಾಯೆ)ನನ್ನು ಕರೆದು ಅವನಿಂದ ಮಾನವಾಕೃತಿಯಂನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ಜೀವ ಬರಿಸಿದ. 
ಹೀಗೆ ಬಂದ ವಮಂನುಷ್ಯ ಇಬ್ಲೀಶನಿಂದ ರೂಪಗೊಂಡಿದ್ದಕ್ಕೊ ಏನೋ ಅಪರಿಪೂರ್ಣ 
ನಾದ. ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಮೋಹ, ಸ್ವಾರ್ಥ, ದಂರಾಶೆಗಳಿಂದ ಆತ್ಮವಿನಾಶದ ಕಡೆಗೆ 
ಸಾಗತೊಡಗಿದ. ಆಗ ಪರಮಾತ್ಮ ಗಂರಂವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಂದಂ ಅವನ ಹೃದಯಂ 
ವನ್ನಾಕ್ರಮಿಸಿದ ಇಬ್ಲೀಶನನ್ನು (ಮಾಯೆ) ಹೊಡೆದೋಡಿಸುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ನಿರತನಾದ. ಈ ಪಂಥದವರಂ ಗಂರುವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪದವನೆಂದಂ 
ನಂಬಂತ್ತಾರೆ, ವಿಶ್ವದೊಡೆಯಂನ ಸಂಪರ್ಕ ಮತ್ತು ಈ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದಂಂಟಾದ ಆತ್ಮ 
ಚೈತ್‌ದ ಮೂಲಕ ಪಡೆಯಂವ ಆನಂದ ಸೂಫಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದವಿದ್ದಂತೆ, 

ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿನ ಸೂಫಿಗಳಂ ವೇದಾಂತ ಮತ್ತೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪ್ರಭಾವ 
ಕ್ಕೊಳಗಾಗಿದ್ರಾರೆ. ಒಂದಂ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಸೂಫಿ ತತ್ವಗಳು, ವೇದಾಂತದ ತತ್ವಗಳು ಸೌವ್ಯ 
ವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿದ್ದಂ ಮೂಲತಃ ಧಾರ್ವೀಕತೆಯಂನ್ನು ಒಂದೇ ನೆಲೆಯಿಂದ ಅರ್ಥೈಸಂವ 
ಹಾಗೆ ತೋರಂತ್ತದೆ. ಈ ಬಗೆಗೆ ವಿಶದವಾದ ಅಧ್ಯಯಂನ ನಡೆದಲ್ಲಿ ಇನ್ನಷ್ಟು ಹೊಸ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕಂಡಂಕೊಳ್ಳಲಂ ಸಾಧ್ಯ. 

ಈ ಪಂಥದ ಕೆಲ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹಂದಂ. ಮಂಖ್ಕವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ 
ಸೂಫಿಗಳಂತೆಯೆಂ ಇವರೂ ಸಹೆ ದೇವರನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದೆಂದಂ ದೃಢವಾಗಿ 
ನಂಬಿದವರಾಗಿದ್ದಾರೆ ವಂತ್ತೂ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಪರವಶತೆಯನ್ನು ಧ್ಯಾನದ ಮೂಲಕ 
ಸಾಧಿಸಬಹುದೆಂದಂ ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪಂಥದ ಹಿಂದೂ. ವಂಸ್ಲಿಂ ಅನಂಯಾಯಿಂಗಳಂ 
ಈಗಲೂ ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಿ ತಮ್ಮ ಗಂರಂಗಳ ತತ್ವ ಪದಗಳನ್ನು ಭಜನೆಯಾಗಿ ಹಾಡುತ್ತಾರೆ, 
ಭಜನೆ ರಾಮ ಭಜನೆಯ ಗೂಪದಲ್ಲಿಯೆ ತಾಳ ಹೊಡೆಯಂತ್ತಾ ಹಾಡಂವುದಾಗಿದೆ, 
ಗಂರಂ ದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆಯಂವಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಮತ, ಹೆಣ್ಣು, ಗಂಡು ಭೇದಗಳೇ ಬರಂವುದಿಲ್ಲ. 


೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆಯಂವುದೂ ತುಂಬಾ ಸರಳವಾದಂದಾಗಿದೆ. ಗಂರಂವು ಕೈಹಿಡಿದು " ನಿನ್ನ 
ಜೀವನದ ಈ ಹಿಂದಿನ ಕೆಟ್ಟ ಘಳಿಗೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮರೆತುಬಿಡು. ಭಗವಂತನನ್ನೂ ಧ್ಯಾನಿಸಂ 
ಎಂದು ಹೇಳಂತ್ರ್ತಾನೆ. ದೀಕ್ಷೆ ಕೊಡುವ ಕಾಲ ಶಂಭ ಅಶಂಭವೆಂಬಂದಕ್ಕೆ ವಂಹತ್ವವೇ 
ಇಲ್ಲ, ಮೊದ ಮೊದಲು ಗಂರಂದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆದವರ ಶವಸಂಸ್ಕಾರ ಅವರಂ ಹಿಂದೂಗಳ್ಳೆ 
ಆಗಿರಲಿ ವಂಂಸ್ಲಿವ:ರೇ ಆಗಿರಲಿ ಒಂದೇ ತೆರನಾಗಿತ್ತು. ಕ್ರಮೇಣ ಇದಕ್ಕೆ ಗಂರಂದೀಕ್ಷೆ 
ಪಡೆದವರ ಕುಟಂಂಬಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿರೋಧ ಬಂದಂದರಿಂದ ಈ ವಿಧಾನವನ್ನು 
ಕೈಬಿಡಲಾಗಿದೆ. ಗಂರುದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆಮಕೊಂಡವರಲ್ಲಿ ಯಾರಾದರೂ ತೀರಿಕೊ:ಡಾಗ ಆ 
ಪಂಥದ ಅನಂಯಾಯಿಂಗಳೆಲ್ಲ ಶವದ ಸಂತ್ತ ನೆರೆದಂ ರಾತ್ರಿಯಿಡೀ ತಮ್ಮ ಗಂರಂಗಳ ತತ್ವ 
ಪದಗಳನ್ನು ಹಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಗುರಂಬೋಧದ ಪ್ರವರ್ತಕರಾದ ಅಲಿ ಸಾಹೇಬ 
ವಂತ್ತು ಶಿಲಿವೇರಿ ಶಿವಪ್ಪನವರ ತತ್ವ ಪದಗಳು ಈಗಲೂ ಜೀವಂತವಾಗಿವೆ. 

ವೈದಿಕ ಧೆರ್ಮ ಒಂದು ವರ್ಗದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಪರಿಮಿತವಾಗಿ ತಾತ್ವಿಕ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಆಚರಣೆ, ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡರೆ, ಒಹಂಸುಖ್ಯಾತ ಅವಿದ್ಯಾವಂತ ವರ್ಗ 
ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಂತೆ ವೈವಿಧ್ಯಮಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು 
ರೂಧಢಿಸಿಕೊಂಡಿತಂ. ವೇದೋಪನಿಷತ್ತು. ಭಗವದ್ಗೀತೆಗಳಂತಹ ಭಾರತೀಯ ಮೂಲ 
ಧಾರ್ಮೀಕ ಕೃತಿಗಳ ತಾತ್ವಿಕತೆ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹರಿಯಲಿಲ್ಲ. ಸೂಫಿಗಳ ವಂಹತ್ವದ 
ಕಾರ್ಯವೆಂದರೆ ದೇವರು, ಧರ್ಮದ ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ ಈ ಜನರನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಹಚ್ಚಿ ಆ 
ಮೂಲಕ ವೇದಾಂತ ಮತ್ತು ಇಸ್ಲಾಂನ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಇವರ ಚಿಂತನೆಗೆ ಗ್ರಾಸವಾಗಿಸಲಂ 
ಯತ್ನಿಸಿದುದಂ. ಸಂಖ್ಯಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೆಳವರ್ಗದವರೇ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಗಂರುಬೋಧ 
ಪಂಥಕ್ಕೆ ಆಕರ್ಷಿತರಾದರೂ ಮೇಲುವರ್ಗದವರೂ ಕೂಡ ಈ ಆಕರ್ಷಣೆಯಿಂದ 
ಹೊರತಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ತಾರತಮ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಿ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುಂತ್ತಿದರಂ. ಸಹಭೋಜನ ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರ. ಈ ಪಂಥಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವರು ವೆಂಲು ಜಾತಿಯವರಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಅವರ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಹ 
ಭೋಜನದಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುವುದಂ ಕೆಲ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಯಾವುದೇ ಕಂದಾಚಾರ ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪದ, ದೇವರು ನಿರಾಕಾರನೆಂದೂ, 
ಜಗತ್ತಿಗೆಲ್ಲಾ ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದಂ ನಂಬಿ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಂಪರೆಯ ನಿರ್ಮೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ ಇವರು ತಮ್ಮ ಸುತ್ತಣ ಸಮಾಜದೊಂದಿಗೆ ಘರ್ಷಣೆಯ ಹಾದಿ 
ಹಿಡಿಯಲಿಲ್ಲ. ಸಾಮರಸ್ಕವಿತ್ತು. 

ಕಂದಾಚಾರ ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ತವ್ಮಾ ವಲಯಂವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಅವನ್ನು ಬೇರೆಡೆ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಖಂಡಿಸುವ ಗೋಜಿಗೆ ಹೊರಡಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ 
ತಾವು ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳು ನಂಬಿದ್ರ ತತ್ವ ಮತ್ತು ಆ ನೆಲೆಯಿಂದ ಪರಿಭಾವಿಸತೊಡಗಿದ್ದ 
ಚಿಂತನೆಯನ್ನೊ ಪ್ಪಿಕೊಂಡಂ ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ನಿಲುವು ತಳೆದಿದ್ದರು. ಗೊಡ್ಡು ಆಚರಣೆ, ಕಂದಾ 
ಚಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ, ಧರ್ವದ ಸ್ವರೂಪ, ದೇವರನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸುವ 


ಗುರು ಬೋಧ ಹೆಸರಿನ ಸೂಫಿ ಪಂಥವು ೫ 


ವಚುರನಲ್ಲುಂಟಾದ ಮಾರ್ಪುತುಗಳಿಂದುಗಿ ಬದಲಾವಣೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸ 
ತೊಡಗಿತು. ಹಿಂದೂ-ಮಂಸ್ಲಿಂ ಧರ್ಮದ ಸಮಾನವಾದ ಮೂಲ ಆಶಯಂಗಳನ್ನೊಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಹೊಸ ನುಬಿಕೆಗಳು ಜೀವನ ವಿಧುನಕ್ಕೆ ಅಳವಟ್ಟ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದಂದಾಗಿದೆ. 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲೂ ಸಂತರಂ, ಶರಣರ ಸುತ್ತ ಹಂಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳಬಹ:ದಾದ 
ಪವಾಡ ಕಥೆಗಳು ಅಲಿ ಸಾಹೇಬಂ ಮತ್ತು ಶಿಲಿವೇರಿ ಶಿವಪ್ಪನವರ ಸಂತ್ರಲೂ 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. ಈ ಗಂರಂ ಶಿಷ್ಕರಿಬ್ಬರೂ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ನೇಕಾರರಾಗಿದ್ದರಲ್ಲದೆ 
ಅಲೀ ಸಾಹೇಬರ ಗಂರುಗಳಾದ ಕಬಲಾ ಸಾಹೇಬರು ಅರೇಬಿಯಾದಿಂದ ಬಂದವರಾಗಿ 
ದ್ದರಂ. ಇವರ ಬಗೆಗೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಅಪೌರುಷೇಯದ ಕಥೆಗಳು ಪ್ರಚಲಿತದಲ್ಲಿವೆ. 
ಕಬಲಾ ಸಾಹೇಬರ ಬಗೆಗಿನ ಘಟನೆಯೊಂದು ಹೀಗಿದೆ : ಇಸ್ಲಾಂ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಅನುಭಾವವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸುವ *ಖಲ್ಮಾ'ದ ಕುರಿತು ತನ್ನೊಂದಿಗೆ ವಾದಿಸಿ ಮದದಲ್ಲಿ 
ಸೋಲಿಸಿದರೆ ಅವರ ಕಾಲಕೆಳಗೆ ತೂರಿ ಹೋಗಿ ತನ್ನನ್ನು ಅವಮಾನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಾಗಿ 
ಕಬಲಾ ಸಾಹೇಬರು ವಿಚಿತ್ರ ಸವಾಲಂ ಎಸೆದಿದ್ದರು. ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ತಮ್ಮವನೇ 
ಆದವನೊಬ್ಬ ತಮ್ಮ ಧಾರ್ವಿಕ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಕೆರಳಿದ ಕೆಲವರಂ ಒವ್ಮೊ 
ಅವರ ಮೇಲೆ ಹಲ್ಲಿ ನಡೆಸಲುದ್ದೇಶಿಸಿ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ದೊಣ್ಣೆ ಹಿಡಿದು ಬೆನ್ನುಹತ್ತಿದರಂತೆ, 
ಬಯಂಲೊಂದರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಂಟಿಯಾಗಿದ್ದ ಕಬಲಾ ಸಾಹೇಬರು ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ 
ಕೂಡಲೇ ಕೈಯಲ್ಲಿದ್ದ ಬೆತ್ತದಿಂದ ತಮ್ಮ ಮಂದೆ ಗೆರೆ ಎಳೆದು ಧೈರ್ಯವಿದ್ದರೆ ಆ ಗೆರೆ 
ಧಾಟುವಂತೆ ಆಹ್ವಾನಿಸಿ ಭುಸಂಗುಟ್ಟಿದರು. ಹಲ್ಲೆ ನಡೆಸಲು ಬಂದವರಂ ಆ ಗೆರೆಯನ್ನು 
ಸಮೀಪಿಸಂತ್ರಿದ್ದಂತೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕತ್ತಲೆ ಕವಿದು ಕಣ್ಣೇ ಹೋದವೇನೊ ಎಂಬ ದಿಗಿಲಂ 
ಹುಟ್ಟಿ ವಿಹ್ವಲರಾದರಂ. ಇದೇನಂ ಕನಸೋ ನಿಜವೋ ಎಂದು ದೃಢಪಡಿಸಿಕೊಂಡಂ 
ತಮ್ಮನ್ನು ಈ ಅಂಧಕಾರದಿಂದ ಪಾರಂ ಮಾಡುವಂತೆ ಮೊರೆಖಿಂಟ್ಟರಂ. ಸ್ವಲ್ಪ 
ಹೊತ್ತಿನ ನಂತರ ಕಬಲಾ ಸಾಹೇಬರಿಗೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಕರಂಣೆ ಮೂಡಿ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ವಂರಳಿಸಿದರು. ಹಲವರಂ ಅವರ ಶಿಷ್ಯರಾಗಿ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಅವರ ಅನಂಯಾಯಿಂ 
ಗಳಾಗಿದ್ದರಂತೆ 

ಈ ಕಥೆ ಬರೀ ಕಥೆಯಾದರೂ ಒಂದಂಶವಂತೂ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಕಬಲಾ ಸಾಹೇಬರಂ 
ಜಾತ್ಕಾತೀತರಾಗಿದ್ದರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮ ನೇರ ನಡೆ ನುಡಿಗಳಿಂದ ಮಂಸ್ಲಿಮರಿಂದಲೇ 
ಪ್ರತಿರೋಧವನ್ನೆದಂರಿಸುತ್ತಿದ್ದರ. ಅಲಿ ಸಾಹೇಬರಂ ಇಂತಹ ಗಂರಂಗಳ ಶಿಷ್ಟ 
ರಾಗಿದ್ದಂದಲ್ಲದೆ ಮತ್ತವರ ಶಿಷ್ಕರಾದ ಶಿಲಿವೇರಿ ಶಿವಪ್ಪನವರೂ ಕೂಡ ಕಬಲಾ 
ಸಾಹೇಬರ ನಿಕಟವರ್ತಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಅಲಿ ಸಾಹೇಬರ ಮತ್ತು ಶಿಲಿವೇರಿ ಶಿವಪ್ಪನವರ 
ತತ್ವದ ಹಾಡಂಗಳಂ ಕ್ರವಂವಾಗಿ ತೆಲಂಗಂ ವಂತ್ತು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿವೆ. ಮೇಲು ನೋಟಕ್ಕೆ 
ಅಲೀಶಾರ ತತ್ವಪದಗಳು ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವಂತೆ ಕಂಡಂ 
ಬಂದರೂ ಹಿಂದೂ-ವಂಂಸ್ಲಿಂ ಧರ್ವಗಳೆರಡರ ಸಮಾನ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ 


೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಧರ್ಮದ ಮೂಲ ತಿರಂಳು ಹೇಗಿರಬೆೇಕೆಂಬುದನ್ನೂ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಗಂರಂವಿನ 
ಸಹಾಯಂದಿಂದ ದೇವನಲ್ಲಿ ಏಕೀಭವಿಸಿ ಪಡೆಯಂಂವ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು “ಬ್ರಹ್ಮಾನಂಭವ' 
ವುಗಂತ್ತದೆ. . ಅಲೀಶಾರ ಪದ್ಮಗಳ ಅಂಕಿತನಾವಂ ಅವರ ಗುರುಗಳಾದ ಕಬಲಾ ' 
ಸಾಹೇಬರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿದೆ. ಶಿವಪ್ಪನವರ ಪದ್ಯಗಳ ಅಂಕಿತನಾಮ ಅಶೀಶಾರ ' 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿರಂತ್ತದೆ 

ಅಲೀಸಾಹೇಬರ ಪದ್ಯಗಳನ್ನೂ ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹಂದಂ, 


ಕುಲಮೆಂಚರಾದೂ ಮೇ 

ಕುಲಮೈನಾ ಪಂಚ ಭೂತಮದೋ 
ಕುಲಮುಂತು ದೈವಮು 

ಲಯಮಂತಾ ನಾ ಕುಲಮು 

ಕುಲಮೆಕ್ಕು ವನಿಯೇಟಿ ಘೋರ ಪಾತಕುಲೆಲ್ಲಾ 


*ಕುಲವನೆಣಿಸಬಾರದು ಯಾವ 

ಕುಲವಾದರೇನು ಪಂಚಭೂತವದು 

ದೈವದಲಿ ಕುಲನವುಂಟು 

ಲಯವಾಗುವುದೆಲ್ಲಾ ನಮ್ಮ ಕುಲ 

ಕುಲ ಹೆಚ್ಚು ಎನ್ನುವವರೆಲ್ಲಾ ಘೋರಪಾತಕಿಗಳು'' 

--ಎಂದಂ ಕಠೋರವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವಂತ್ತೊಂದಂ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ “ಇರಂವ 
ಉತ್ತಮ ಕುಲವನ್ನು ದೈವವೆನ್ನಬಾರದೇಕೆ ? ಪುರಾತನವಾದ ಅರ್ಥ ಇದೇ ತಾನೆ? 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಎರಕಗೊಂಡ ವಿವರ ಕೂಡ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. ಉಪದೇಶಿಸಲಂ ಬಂದ 
ಪೈಗಂಬರರು ಭೂಮಿಂಯಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಚೆದುರಿ ಶೋಧಿಸಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ದರ್ಶನ ಇದೇ 
ಆಗಿದೆ. ಮಾಯೆಂಯನ್ನೆಲ್ಲಾ ವೀರಿ ಅಖಂಡ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವಿಡೀ 
ಆವರಿಸಿದವನು ದೇವನೊಬ್ಬನೆ ಆಗಿದ್ದಾನೆ” ಎಂದಂ ಧರ್ಮದ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಯಂನ್ನ 
ನಿರೂಪಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ "ಅಲ್ಲಾ' "ರಸೂಲುಲ್ಲಾ' ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳನ್ನೂ 
ಬಳಸಂತ್ತಾರೆ, ಅಲೀಶಾರೊಂದಿಗೆ ಶಿವಪ್ಪನವರು ಕೂಡ ವಂತಾಂಧತೆಯಂನ್ನೂ, 
ಅರ್ಥಹೀನ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸಿದರು. ಶಿವಶ್ತನವರನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡಂತೆ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಹಿಂದೂಗಳು ಅಲಿಸಾಹೇಬರ ಅನಂಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಇವರ ಪ್ರವಂಖ ಅನಂಯಾಯಿ ಮತ್ತೂ ಪ್ರಭಾವೀ ಸಂತರಾದ ಶಿಲಿವೇರಿ 
ಶಿವಪ್ಪನವರೆ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ ನೋಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹಳ್ಳಿಯ ದೈವ ಭಕ್ತ 
ನೊಬ್ಬ ತನ್ನ ಗ್ರಾಮ್ಯ ಸೊಗಡಿನಿಂದ ಭಗವಂತನ ಕುರಿತು ಹಾಡಂತ್ತಾಡಂತ್ತಾ ಅದರ 
ಸಹಜತೆಗೆ, ನಾದಮಯತೆಗೆ ತಾನೆ ಮೋಹಗೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹುಮ್ಮಸ್ಸಿನಿಂದ ಮತ್ತಷ್ಟು 
ಹಾಡಬಲ್ಲೆನೆಂಬ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ ಈ ಹಾಡಂಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ. ಶಿವಪ್ಪನವರು 
ಯಾವುದೇ ಸಂಕೋಚವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ಥಳೀಯ ಭಾಷೆಯ ಪದಗಳನ್ನು, ನಂಡಿಕಟ್ಟೂಗಳನ್ನು 
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ಬಳನಸಂತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಗಂರು ಅಲೀಶಾರ ಗುರಂ ಕಟಾಕ್ಷದಿಂದ ತವಂಗುಂಟಾದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕದ ತಿಳಿವು, ಆ ತಿಳಿವಿನಿಂದ ಉಂಟಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಈ ಕೆಳಗಿನ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ಆವೇಶದಿಂದ ಹಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಆನಂದವಾನಂದವಾಯಿತೈ 

ನಾನತ್ವವಳಿದೂ ಸದಾನಂದ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದರಿಂದೀಗ ॥ಪದ॥ 


ವಾದಾ ಮತ ಭೇದಾ ಲಯವಾದ ನಿಜಭೋಧಾ 
ಆದಿಗುರುವಿನಿಂದಾದನಂಭವ ವಿನೋದ ಕಂಡು ಸೂವಾದದೊಳಗೆಯನ್ನಾ ॥ 
ಇಲ್ಲಾ ಜಗವೆಲ್ಲಾ ಕಾಣ್ಣಲ್ಲಾ ಕಂಡಿಲ್ಲಾ 
ಮುಳ್ಳು ಮೊನೆಯ ತುದಿಯಲ್ಲ ತಾನಾದ ಉಲ್ಲಾಸವು ಬಲ್ಲಾತಗಾಗುವಂತಾನಂದ ॥ 
ದುಃಖಾ ಸುಖ ಮಿಕ್ಕಾ ಇರುತಕ್ಕಾ ನಿಜ ಸಿಕ್ಕಾ 
ಲೆಕ್ಕದ ಗಣಿತಕ್ಕೆ ವಿಂಕ್ಕು ಮೀರಿದಾ ಪಕ್ಷಪಾತಿಯೆನ್ನ ಪಕ್ಷವಾದ್ದರಿಂದಾನಂದ ॥| 


ಲೋಕಾ ಸ:ರಲೋಕ ಯಮಲೋಕ ಪರಲೋಕಾ 
ಯೇಕೋ ದೈಯ್ವ ರೂಪಾಕಾರಗಣಿತ ಸೋಕಲಿವೆಲ್ಲವು ನಾಶವಾದ್ದರಿಂದಾನಂದ ॥ 


ಅಲ್ಲೀ ಪೂರ್ವದಲ್ಲೀ ಅರುವಿನಲ್ಲೀ ಅಖಂಡದಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಿಂದಿರುತಿಹ ಅಲ್ಲಿ ಸಾಹೆಬು ಗುರು ಇಲ್ಲಿಂದೆನ್ನೋಳಲ್ಲಿತನಕ ಕೊಟ್ಟಾನಂದವಾನಂದ 
ವಾಯಿತೈ Il 

ಇಂಡಿಯಾದ ಗೋಜಲಂ ಗೋಜಲಾದ ಜಾತಿವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದೇರ್ಪಟ್ಟ ಸಂಕೀರ್ಣ 
'ಸಾವಕಾಜಿಕ ಸ್ಥಿತಿ ವಿಶೇಷ ಇಲ್ಲಿ ವಂನಂಷ್ಯ ವಂನಂಷ್ಯರ ನಡಂವೆ €ರ್ಥೆಪೂರ್ಣ 
ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನೇ ಗೌಣವಾಗಿಸಿಬಿಟ್ಟಿತ್ತು, ಪರಸ್ಪರರ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ಆತೀತವಾಗಿ 
ಯಾವುದೋ ಕೇಂದ್ರವೊಂದರಿಂದ ನಿಯಂವ, ನಿಬಂಧನೆಗಳು, ಕಟ್ಟುಪಾಡಂಗಳಂ 
ಏರ್ಪಟಂ್ಬ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಹೃದಯಂಗಳನ್ನು ರೋಗಗ್ರಸ್ತವಾಗಿಸಿತು. ಹಂಸಿ ವರ್ಣಾಶ್ರವಂ 
ಧಾವಿ೯ಕತೆಯ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಷ್ಟು ವಂನಂಷ್ಯ 
ಸಂವೇದನಗಳನ್ನು ಬರಂಡಾಗಿಸಿತ್ತು. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯೆಲ್ಲದರಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡ 
ಶಿವಪ್ಪನವರ ಚೇತನ ಅಲ್ಲೀ ಸಾಹೇಬರ ದಾರ್ಶನಿಕ ಬೆಳಕಲ್ಲಿ ಪುಟಿದೆದ್ದು "ವಾದಾ ವಂತ 
ಬೇಧಾ'ಲಯಂವಾದ ನಿಜಬೊ:ಧವನ್ನು ಕಂಡಂಕೊಂಡು ಮಂಳ್ಳು ಮೊನೆಯ ತಂದಿಯೆಂಲ್ಲ 
ತಾನಾದ ಉಲ್ಲಾಸವು ಬಲ್ಲಾತಗಾಗಂವಂತಾನಂದವನ್ನು ಪಡೆಯಂಲಂ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿಂತಂ, 

ಈ ಪದ್ಮದ ಪ್ರತಿ ಚರಣ ಚರಣದಲ್ಲೂ ಕಳೆದಂ ಹೋದ ಅಪೂರ್ವವಾದಂದನ್ನು 
ಮತ್ತೆ ಪಡೆದಂಕೊಂಡ' ಅವರ್ಣನೀಯ ಆನಂದ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿದ್ದಂ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಹೇಳಿಬಿಡಬೇಕೆನ್ನುವ ತಂಡಿತ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ: 
ಅಮಾನವೀಯಂತೆ, ಅವಮಾನಗಳಿಂದ ವಂಂದುಡಿ ಹೋಗಂತ್ತಿದ್ದ ಇಂಡಿಯಾದ 
ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಅರಳಿಸಂವ ಕ್ರಿಯೆಗಿಳಿದಿದ್ದು ಸೂಪಿಗಳ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ 
ಮತ್ತು ವಂಹತ್ತದ ಕಾರ್ಯವೆನಿಸಂತ್ತದೆ. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ಅಸಂಖ್ಯಾತ 


೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕೆಳವರ್ಗದ ಹಿಂದೂ ಅನುಯಾಯಿಂಗಳನ್ನು ಸೂಫಿಗಳು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಿವಪ್ಪನವರಂ “ಅಲೀಶಾರ್ಯಠ 
ಹೊಲದಿ ಬೀಜಾ ಚೆಲ್ಲಬಾರದೇ ವಂಲ್ಲಿಗೆಯ ವನದಂತ ಫಲವೂ ವೆರೆಯಂತಿಹುದೇ' 
ಎಂದ: ತಮ್ಮ ಗಂರ:ಗಳ ಚಿಂತನೆಯ ಪ್ರಸ್ತುತತೆ ಮತ್ತೂ ಅದನ್ನೂ ಹರಡಿ ಹೆಸನಾದ 
ಮಲ್ಲಿಗೆಯ ವನದಂಥ ಫಸಲನ್ನೂ ಪಡೆಯಂವ ಕನಸಂ ಕಾಣಂತ್ತಾರೆ, 

ಅಲಿ ಸಾಹೇಬರ ಸ್ಮರಣಾರ್ಥ ವೈಶಾಖ ಶಂದ್ರ ಪೌರ್ಣವಿಂಯಂದಂ 
ಉರಂಸು ಆಚರಿಸಲಾಗಂವುದು. ಉರಂಸಿನ ಮಂಖ್ಯ ಕ್ರಿಯೆ ಕಾಲವಾದ ಸಂತನ 
ಮನೆಯಿಂದ ಆತನ ಸಮಾಧಿಸ್ಥಳ (ದರ್ಗಾ)ಕ್ಕೆ ಗಂಧ ತರುವುದಾಗಿದೆ. ಗಂಧದ 
ಪರಿವಂಳದಂತೆಯೇ ಕಾಲವಾದ ಸಂತರ ಬದುಕಂ, ಚಿಂತನೆ ಸುತ್ತೆಲ್ಲ ಹರಡಲಿ ಎಂದಂ 
ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಇದಂ ಪ್ರಕಟಪಡಿಸಂವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಶಿವಪ್ಪನವರಿಗೂ 
ಕೂಡ ಚೈತ್ರ ಶುದ್ಧ ಪೌರ್ಣಮಿಯಂದು ಉತ್ಸವ ನಡೆಸಲಾಗಂವುದು, ಕರ್ನಾಟಕ 
ಆಂಧ್ರದ ಗಡಿಭಾಗವನ್ನೊಳಗೊಂಡಂತೆ ಅಕ್ಕ ಪಕ್ಕದ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯಾತ 
ಉರಂಸಂಗಳಂ ಆಚರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿ ಉರುಸಂ ನಡೆಯಂವಲ್ಲಿ ಉರಂಸಿಗೆ 
ಕಾರಣನಾದ ಸಂತನಿರುತ್ತಾನೆ, ಅಥವಾ ಒಬ್ಬನೇ ಸಂತನ ಸ್ಮರಣಾರ್ಥ ಹಲವೆಡೆ 
ಉರಂಸಂ ಆಚರಿಸಲಾಗಂವುದಂ. ತೆಲಂಗಂ, ಕನ್ನಡ, ಮರಾಠಿ, ಉರ್ದೂವಿನ ಪ್ರಭಾವ 
ಕ್ಕೊಳಗಾದ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸೂಫಿಗಳ ಕಂರಿತಂತೆ ವಿಫುಲ ಜಾನಪದ, ಸೂಫಿಗಳೇ 
ರಚಿಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಕೃತಿಗಳಂ ಲಭ್ಯವಾಗಂತ್ತವೆ. ಇವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಒಂದೆಡೆ ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿ 
ವಂರೆಯಾಗಿ ಹೋಗಂತ್ತಿರಂವ ಅಪೂರ್ವ ಸಂಂದರ ಲೋಕವೊಂದನ್ನು ಪುನರ್‌ಸೃಷ್ಟಿಸುವ 
ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ಲೇಖನ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಯಂತ್ನವಾಗಿದೆ. 


ಫೆ. ಮೊಹಮ್ಮದ್‌ ಶರೀಫ್‌ 


 ಕವಲೇದುರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಸ್ಮಾರಕಗಳು 


ಉತ್ತುಂಗ ಪರ್ವತಶ್ರೇಣಿ ಹಾಗೂ ದಟ್ಟವಾದ ಕಾಡಂಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ನಿಸರ್ಗ 
ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಸರಾದ ಮಲೆನಾಡಿನ ಮಡಿಲಿನಲ್ಲಿರಂವ ಕವಲೇದಂರ್ಗ ಶಿವಮೊಗ್ಗ 
ಜಿಲ್ಲೆಯಂ ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿ ತಾಲೂಕಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು ಇದು ತಿರ್ಥಹಳ್ಳಿಗೆ ಸಂಮಾರು ೧೩ 
ಮೈಲಿಗಳ ದೂರದಲ್ಲಿ ಪಶ್ಚಿಮ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿದೆ... ಸಮುದ್ರಮಟ್ಟದಿಂದ ಸಂಮಾರಂ 
೩೦೫೮ ಅಡಿಗಳಷ್ಟು ಎತ್ತರದಲ್ಲಿರುವ ಇದು ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ದಂರ್ಗಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಅತ್ಯಂತ ದಂರ್ಗಮವಾದದ್ದ. ಸಂತ್ತಲೂ ಅರಣ್ಯ ಹುಗೂ ವಿಶಾಲವಾದ ಗುಡ್ಡ 
ಗಾಡಂಗಳಿ:ದ ತಂಂಬಿ ಅಚ್ಚ ಹಸಿರಾಗಿದೆ. ಈ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಕವಲೇದುರ್ಗ, ಕವುಲೇದುರ್ಗ, 
ಕೌಲೇದಂರ್ಗ ಎಂಬೆಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ಇದನ್ನು ಕೆಳದಿ ಅರಸರ 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ದುರ್ಗ, ಭುವನಗಿರಿದಂರ್ಗ ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ಹೈದರ್‌ 
ಅಲಿಯಂ ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡ ನಂತರ ಈ ಭಂವನಗಿರಿದಂರ್ಗಕ್ಕೆ ಕಾವಲದಂರ್ಗ' ಎಂಬ: 
ಹಸರಂ ಬಂದಿದೆ. ಇದನ್ನು ಕೃತಯಂಗದಲ್ಲಿ ರೇಣುಕಾಶ್ರಮವೆಂದೂ, ತ್ರೇತಾಯಂಗದಲ್ಲಿ 
ಅಗಸ್ತ್ರ್ಯಾಶ್ರಮವೆಂದೂ ಮತ್ತು ದ್ವಾಪರಯಂಗದಲ್ಲಿ ಕಾಮ್ಕಕವನವೆಂದೂ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪಾಂಡವರಂ ವನವಾಸ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಂಗಿದ್ದರೆಂದೂ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲೆ 
ಕೋಟೆ ಕೊತ್ತಲಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿದರೆಂದೂ ಭೀಮ ನೀರಿಗಾಗಿ ಈ ಸ್ಥಳದ ಸಮೀಪ ಒಂದಂ 
ಕಟ್ಟೆಯಂನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ತುಂಗುನದಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿಗೆ ತಿರುಗಿಸಿದುದಾಗಿಯೂ ತದನಂತರ 
ಖಂಷಿಗಳ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಂತೆ ಧರ್ಮರಾಯ ಕಟ್ಟೆಯಿಂದ ನೀರು ಬಿಡಿಸಿದಂದಾಗಿಯೂ 
ಐತಿಹ್ಯವಿದೆ 

ಕ್ರಿಶ. ಹದಿನಾರಸೆಯ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಮೂರನೆಯ ಪಾದದವರೆಗೆ ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯದ ಮಲೆನಾಡು ಮತ್ತು 
ಕರಾವಳಿ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಆಳಿದ ಕೆಳದಿ ಮಶದ ಅರಸರ ನಾಲ್ಕನೆಯ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿ: 
ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲ ಕವಲೇದುರ್ಗ ಆಗಿತ್ತು. ಇದು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೮೮೨ರವರೆಗೂ ತಾಲ್ಲೂಕಂ 


ಕೇಂದ್ರವಾಗಿತ್ತೂ. 


೧೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ದಂರ್ಗವಂವಾದ ಗಂಡ್ಡದಲ್ಲಿ ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಭವ್ಯವಾದ 
ಏಳಂಸಂತ್ತಿನ ಕೋಟೆ ಇದೆ. ಕವಲೇದಂರ್ಗದ ಊರೊಳಗೆ ವೆಂಕಟಪ್ಪನಾಯಕನಿಂದ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾದ ವಿನಾಯಕ, ವಿರೂಪಾಕ್ಷ, ವಿಜಯಂವಿಠಲ, ವೀರಭದ್ರ, ನರಸಿಂಹ, 
ಗಂರುನಾಥ, ಭುವನೇಶ್ವರಿ (ಮಾರಮ್ಮ) ವಂಂಂತಾದ ದೇವ- ದೇವತೆಗಳ ಗಂಡಿಗಳಿವೆ, 
ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಕಲ್ಮಾಣ ಮಂಟಪ, ಟಂಕಶಾಲೆ, ಶಿವಗಂಗಾ ಎಂಬ ಜಲಕ್ರೀಡಾ ಕೊಳಗಳಂ 
ಪರಾತನ ಗೋರಿಗಳಂ, ಕೆರೆಗಳೂ ವಂಹಾವಂಹ ತ್ತಿನಮಠವೆಂದಂ ಕರೆಯಂವ ಲಿಂಗಾಯಂತ 
ಮಠ, ಪರಿಹಾರಮಠ, ಗವಿಮಠವೆನ್ನಲಾದ ಪಾಳುಬಿದ್ದಿರಂವ ವಂಠಗಳೂ ಅಸಂಖ್ಯಾತ 
ಮಹುಸತಿಕಲ್ಲಂಗಳಂ, ವಂದ್ರಂಗಂಂಡಂಗಳನ್ನು ಶೇಖರಿಸಿಡುವ ಕೋಣೆಗಳಂ, ತಂಪ್ಪ ಮಂತ್ರು 
ಎಣ್ಣೆಯ ಬಾವಿಗಳಂ, ಕಲ್ಲಂಮರಿಗೆಗಳು, ಅರವಂನೆಯ ಅವಶೇಷಗಳು ವಂಂತಾದುವು 
ಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಂ. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಈ ಸ್ಮಳದಲ್ಲಿ ಪುರಾತನವಾದ 
ವಂಂಸ್ಲಿವಂರ ಸ್ಮಾರಕಗಳನ್ನು ನಾವು ಇಂದಿಗೂ ಕಾಣಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮದಿ, ವಂಸೀದಿಯ ಪಾಳಂಕಟ್ಟಡ, ಮಂಸಲ್ಲಾ ಅಥವಾ ಈದ್‌ಗಾ ಅಥವಾ 
ಹಬ್ಬದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮಾಡಂವ ಸ್ಥಳ, ಗೋರಿಗಳು, ಆಶೂರ್‌ ಖಾನ ಅಥವಾ 
ಮೊಹರವಿನ “ಪಂಜೆ” ಅಥವಾ “ತಾಬೂತ್‌” ಅಥವಾ “ತಾಜಿಯಾ”ವನ್ನು 
ಕೂರಿಸಂತ್ರಿದ್ದ ಸ್ಥಳ ಮಂಂತಾದವು ಮಂಖ್ಯವಾದಂವು. 

ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕೆಳದಿ ಅರಸ ವೆಂಕಟಪ್ಪ ನಾಯಕನಂ (೧೫೮೬-೧೬೨೯) ಕಟ್ಟಿಸಿದ 
ಪುರಾತನವಾದ ವಂಸೀದಿಯಂ ಇದ್ದು ಈಗ ಅದು ಹಾಳಾಗಿದೆ. ಇದರ ಉಳಿದಿರಂವ 
ಗೋಡೆಗಳಿಂದ ಇದು ಸುಮಾರಂ ೩೪ ಅಡಿಗಳಷ್ಟು ಉದ್ದವಾಗಿ ಮಂತ. ೨೮ 
ಅಡಿಗಳಷ್ಟು ಅಗಲವಾಗಿತ್ರ, ಎಂದಂ ಹೇಳಬಹಂದಂ, ಸಂಮಾರಂ ೨% ಅಡಿಗಳಷ್ಟು 
ದಪ್ಪನಾದ ಇದರ ಗೋಡೆಗಳನ್ನು ಕಾಡುಕಲ್ಲಂ ವಂತ್ತು ಜಂಬಿಟ್ಟಿಗೆಗಳಿಂದ ಮತ್ತೂ 
ಇದರ ನಾಲ್ಕೂ ಮೂಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೋಮನಾಥ ಕಲ್ಲಂಗಳಿಂದ ಕಟ್ಟಿದೆ. ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು 
ಪಶ್ಚಿಮದ ಗೋಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ, ಕಂಬಗಳನ್ನು ಉತ್ತರ ವಂತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಗೋಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೂರಂ ಕಂಬಗಳನ್ನು ನೆಟ್ಟಿದೆ. ಇದರ ಒಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವದಿಂದ ಪಶ್ಚಿವಂಕ್ಕೆ 
ಸ:ಮಾರಂ ೬ ಅಡಿಗಳ ಅನಂತರ ನೆಲದವಂಟ್ಟವನ್ನು ಎತ್ತರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಅದರ 
ತಂದಿಯಂನ್ನೂ ಸೋವಂನಾಥಕಲ್ಲಂ ಚಪ್ಪಡಿಗಳಿಂದ ಹಾಸಿದೆ. ಈ ಚಪ್ಪಡಿಗಳ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ 
'ಉತ್ತರದಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ಕಲ್ಲು ಕಂಬಗಳನ್ನು ನೆಟ್ಟಿದೆ. ಕೆಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು 
ಐಂಊಲೆ ಮತ್ತು ಮೇಲಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಎಂಟಂ ಮೂಲೆಗಳಿರಂವ ಈ ಕಂಬಗಳನ್ನು 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೀಲುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿಸಿದೆ. ಮಸೀದಿಯಂ ಒಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆದರ ನಾಲ್ಕೂ 
ಗೋಡೆಗಳಲ್ಲೂ ಚಿಕ್ಕದಾದ ಒಂದೊಂದಂ ಗೂಡು ಇದೆ. ಪಶ್ಚಿವಂ ಗೋಡೆಯಂ ಒಳ 

ಇಗದಲ್ಲಿ “ಮಿಹರಾಬ್‌” ಅಥವಾ “ಖಬಲಾ” ಅಥವಾ ವೆಂಕ್ಕಾನಗರದಕ್ಲಿರುವ “ಕಾಬಾ” 
ಮಂದಿರವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ದಿಕ್ಕು ಇದೆ, ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ “ಎಂಂಬರ್‌” ಅಥವಾ ಭಾಷಣ 
ಪೀಠ ಇದೆ. “ವಿಂಹರಾಬ್‌”ನ ಎಡಬಲಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅರಬ್ಬಿ ಅಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡಂ 
ಅಪ್ರಕಟಿತ ಶಾಸನಗಳಿವೆ 8 ಅವುಗಳ ಲಿಪ್ಯಂತರ ಪಾಠ ಹೀಗಿದೆ : 8 


ಕವಲೇದುರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಸ್ಮಾರಕಗಳು ೧೧ 


ಒಂದನೆಯ ಶಾಸನ 

ವಂಸ್ಥಿದಿ ಬಾಲಾ 
ಎರಡನೆಯ ಶಾಸನ 

೧. ಬಿಸ್ಮಿಲ್ಲಾಹಿರ್ರಹಮಾನಿರ್ರಹೀಮ್‌ 

೨. ಲಾಯಿಲಾಹ ಇಲ್ಲಲ್ಲಾಹು ಮೊಹವ್ಮದಂರ್‌ 

೩. ರಸೂಲಿಲ್ಲಾಹ್‌ ಹಜರತ್‌ ಅಬೂ 

೪. ಬಕರ್‌ ಉಮರ್‌ ಉಸ್ಮಾನ್‌ ಅಲಿ ರೆಜ್ವಾದ್‌ (ರಜಿಯಲ್ಲಾಹ್‌) 

ಒಂದನೆಯ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ "ವಂಸ್ಥಿದಿ ಬಾಲಾ” ಎಂದಿದೆ. “ವಂಸ್ಚಿದಿ” ಇದಂ 
ಉರ್ದು ಪದ. ಅಂದರೆ ವಂಸೀದಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಾರ್ಥನಾಸ್ಥಳ. ಇದನ್ನು ಅರಬ್ಬಿಯಲ್ಲಿ 
“ವಂಸ್ದ್ಹಿ ದುಲ್‌, “ವಂಸ್ಚಿದಂನ್‌” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. “ಬಾಲಾ”, ಅಂದರೆ ಎತ್ತರವಾದ, 
ಉನ್ನತವಾದ, ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ, ಪವಿತ್ರವಾದ ಎಂದರ್ಥ. ಅಂದರೆ ಇದೊಂದಂ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಅಥವಾ ಪವಿತ್ರವಾದ ಮಸೀದಿ. 

ಎರಡನೆಯ ಶಾಸನವು" “ಬಿಸ್ಮಿಲ್ಲಾಹಿರ್ರಹಮಾನಿರ್ರಹೀಮ್‌” ಅಂದರೆ “ಆ 
ಪರಮ ದಯಾಮಯನು ಕರುಣಾನಿಧಿಯೂ ಆದ ಅಲ್ಲುಹೆನ ನಾಮದಿಂದ” ಅಂದರೆ 
ಅಲ್ಲಾಹ್‌ನ ಅಥವಾ ದೇವರ ಸ್ತಾತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ, ನಂತರ ಇದರಲ್ಲಿ 
“ಲಾಯಿಲಾಹ ಇಲ್ಲಲ್ಲಾಹು ಮೊಹಮ್ಮದುರ್‌ ರಸೂಲಿಲ್ಲಾಹ್‌” ಎಂದಿದೆ. ಅಂದರೆ 
“ಅಲ್ಲಾಹ್‌ನನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿ ಬೇರೆ ಯಾವ ದೇವನೂ ಇಲ್ಲ, ಮೊಹಮ್ಮದ್‌ 
(ಸ.ಅ.ಸ.) ಅಲ್ಲಾಹನಿಂದ ಕಳಂಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಂದೇಶವಾಹಕರು”. ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಅಚಲ ಶ್ರದ್ದೆ ಇರಬೇಕಾದುದು ಪ್ರತಿಯೊನ್ಬಿ ಮಂಸ್ಲಿವಂನಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ಪ್ರಾಥವಿಂಕ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ ಮತ್ತು ದೇವರು ಕಳಂಹಿಸಿದ ಪ್ರವಾದಿಗಳ ಪ್ರವಾದಿತ್ವದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವಿರಿಸಂ 
ವುದು ಹಾಗೂ ಅವರ ಆದೇಶ ಮತ್ತು ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಂವುದಂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಮಂಸ್ಲಿವಂನ ಕರ್ತವ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಇದಂ ಇಸ್ಲಾಮ್‌ಧರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರವಾದಿ ಮೊಹಮ್ಮದ್‌ 
(ಸ.ಅ.ಸ)ರ ಮೂಲಭೂತ ಹಾಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರವಂಂಖವಾದ ಬೊಧನೆ. ಇದಂ 
ಇಸ್ಲಾವಿನ ಮೂಲ ವಂಂತ್ರ (ಕಲಿವ). ಈ “ಕಲಿವು”ವನ್ನು “ಕಲಿವಂ--ಎ 
ತಯ್ಯಿಬ್‌” ಅಂದರೆ ಷರಿಶುದ್ಧ ವೂಲಮಂತ್ರ ಮತ್ತು "ಕಲಿ ವಂ-ಎ.ತೌಹೀದ್‌ "” ಅಥವ 
ಏಕದೇವವಾದದ ಮಂತ್ರ ಎಂದೂ ಕರೆಯಂತ್ತುರೆ. ಇದುವ ಇಸ್ಲಾವಿಂನ ಜೀವಾಳ. 

ಕೊನೆಯಂ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈ ಶಾಸನವು ಮೊಹಮ್ಮದ್‌ ಪೈಗಂಬರ್‌ (ಸ.ಅ.ಸ.) 
ಅವರ ನಂತರದ ಧಮನಗೆ ಪ್ರಸಾರ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು “ಖಲೀಫ”ರೆಂದಂ 
ಕರೆಯಂವ ನಾಲ್ಕು ಜನರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅವರುಗಳೆಂದರೆ ಅಬೂಬಕರ್‌ 
ಉವಂರ್‌, ಉಸ್ಮಾನ್‌ ಮತ್ತು ಅಲಿ ಎಂಬುವರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಅಲಿ ಎಂಬುವರು 
ಮೊಹಮ್ಮದ್‌ (ಸ.ಅ.ಸ.) ಅವರ ಸೋದರ ಮಗ ಹಾಗೂ ಅಳಿಯ (ಘಾತಿವೂಳ 
ಗಂಡ). 4 


೧೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕವಲೇದಂರ್ಗದ ಖಾಜಿ ಸೈಯದ" ಹೆಸನ್‌ ಸಾಹೇಬ್‌ ಎಂಬಂವರಿಂದ ನವಂಗೆ 
ಎರಡಂ ತಾಮ್ರಶಾಸನಗಳಂ ದೊರೆತಿದ್ದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಸೀದಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ದತ್ತಿ ಕೊಟ್ಟ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಗಳಿವೆ.5 ಆ ತಾಮ್ರಶಾಸನಗಳ ಪಾಠ ಹೀಗಿದೆ. 


ಒಂದನೆಯ ತಾಮ್ರಶಾಸನ: 

ಮುಂಭಾಗ 

ಶ್ರೀ ಸದಾಶಿವ 

ನವಂಸ್ತೂಂಗಶಿರಶ್ಚು 0ಬಿಚೆಂದ್ರಚಾಂಮರಚಾ 

ರವೇ । ತ್ರೆ ೈಲೋಕ್ಯ್ಕನಗರಾರಂಭವಯಲಸ್ತಂಭಾ 
ಯಂ ಶಂಭವೇ ಸ್ವಸ್ತಿ ಶ್ರೀಜಯಾಭ್ಯುದಯಂ ಶಾಲಿವಾ 
ಹನಶಖವರಂಷ ೧೫೫೦ನೆಯ ಪ್ರಭವಸಂ 

ವತ್ಸರದ ವೈಸಾಖ ಶಂದ ೧೫ಲೂ ಶ್ರೀವಂ 
ದೆಢವವಂಂರಾರಿಕೋಟೈಕೋಳಾಹಳ ವಿಶಂದವೈ 
ಧಿಕದೈತ್ತಸಿಧಾಂತ್ತಪ್ರತಿಷ್ಟಾಪಕ ಶಿವಗಂರಂಭಕ್ತಿ 
ಪರಾಯಂಣರಾದ ಕೆಳದಿ ವೆಂಕಟಪನಾಯಂಕರಂ 
ಭಂವನಗಿರಿದಂರ್ಗದಲ್ಲು ಕಟಿಸ್ತ ಮಸೀದಿಗೆ ಕೊ 
೧೦. ಟ ಧರ್ಮಶಾಸನದ ಕ್ರವಂವೆಂತೆಂದರೆ ಪ್ರಕಂ ದಂ 
೧೧.  ರಮ್ಮೇತಿಸಂವತ್ಸರದ ಪಾಲ್ಲೂಣ ಬ”'೪ಲ್ಲಂ ಬಿಟ್ಟ 
೧೨. ಸ್ವಾಸ್ತಿ ಮದಂವಂಕನಾಡ ಸೀವೆ:ಯೊಳಗಣ ಹಲ 
೧೩. ಸಿನಹಳ್ಳಿಗ್ರಾವಂದಲ್ಲು ಗದೆ ಬೀಜವರಿ 

೧೪. ಕ ॥6೭॥ ಸಿಸ್ತು ॥ ಗೆ ೨೩ ॥೨॥ ಸೊತ್ತೆಯಂನೂನಿನಾ 
೧೫. ವಿಂಬಿಟ್ಟಿವಾಗಿ ಆ ಗದೆ ಸಲಂವ ಸರ್ವಸಾಂ 


ಬ ಎಡ ಹೆ ಯಜ ಹೆ ಜ| 


೧೬. ಮ್ಕವಂನಂ ಪ್ರಾಕಂಮರಿ[ಯಾದೆ]ಯಲಿ ಆಗಂಮಾಡಿಕೊ 
೧೭. ಉಂಡು ಮಶೀದಿ ಧವರ೯ಕೆ ಮಂಲ್ಲಾಹಾಜಿತ್ತಾಉ 

೧೮, ವಂ:ಕಾಂತ್ರ ಕಾಲಂ ಪ್ರತಿಯಲೂ ನಡಶಿಬಹ 

೧೯. ದಕೆ ಕೊಟ ವರಶಾಸನ ಶ್ರೀವೇಂಕಟದ್ರಿ ॥ 


ಎರಡನೆಯ ತಾಮ್ರಶಾಸನ 


೧.  ನಮಸ್ತುಂಗಶಿರಶ್ವುಂಬಿ ಚಂದ್ರಚಾಮರಚಾರವೇ । ತ್ರೈ 
ಮಿ ಲೋಕ್ಕನಗರಾರಂಭವಂೂಲಸ್ತಂಭಾಯಂ ಶಂ 

೩. ಭವೇ । ಸ್ವಸ್ತಿ ಶ್ರೀ ಜಯಾಭ್ಯೂದಯ ಶಾಲಿವಾಹನ 

೪. ಶಕವರಂಷ ೧೫೫೦ನೆಯ ಪ್ರಭವಸಂವತ್ಸರದ ವ 


ಕವಲೇದುರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಸ್ಮಾರಕಗಳು ೧೩ 


ಯಿಶಾಖ ಶಂ ೧೫೮೦ ಶ್ರೀವಂದೆಡವಮಂರಾರಿ ಕೋ 
ಟೆಕೋಳಾಹಳ ವಿಶಂಧವೈದಿಕಾದ್ವೆ ತಸಿದಾಂತಪ್ರತಿಷ್ಕಾ 
ಪಕ ಶಿವಗಂರಂಭಕ್ತಿಪರಾಯಂಣರಾದ ಕೆಳದಿ ವೆಂ 
ಕಟಪನಾಯಕರೂ ಭಂವನಗಿರಿದಂರ್ಗದಲಂ ಕಟಿ ಕ 
ಸ್ತ ವಂಸೀದಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಧರ್ಮಶಾಸನದ ಕ್ರವಂವೆಂತ್ತೆಂ 
೧೦. ದರೆ ಪ್ರಾಕಂ ದುರ್ಮತಿಸಂವತ್ಸರದ ಪಾಲ್ಗುಣ ಬ ೧೪ 
೧೧. ಲು ಬಿಟ ಸ್ವಾಸ್ತಿ ಮುದುವಂಕನಾಡಸೀಮೆಯೊಳ 
೧೨. ಗಣ ಚಂದವಳಿಗ್ರಾಮದಲಂ ಗದೆ ಬೀಜವರಿ ಖ 
೧೩. ೧೨ ಕೆ ಗಡಿ ಭತ್ತ ಖ೩೬ಕೆಗಣಕೆಖಲಲಂಗಳ॥1೦ನಾ 
೧೪. ಲ್ಯೂವರೆ ವರಹನ ಸ್ವಾಸ್ತಿ ಭೂಮಿಯನಂ ಬಿಟ್ಟೆವಾ 
೧೫, ಗಿ ಆ ಗದೆಗೆ ಸಲಂವ ಸರ್ವಸ್ವಾಂಮ್ಯವನಂ 
೧೬. ಪ್ರಾಕಂವಂರಿಯಾದೆಯಂಲ್ಲಿ ಆಗುಮಾಡಿಕೊಂ 

೭. ಡು ಮಸೀದಿ ಧರ್ಮಕೆ ಮುಲ್ಲಾಹಾಜಿತ್ತಾಊ 


ES ಜ್‌ 


೧೮. ಮಂಖಾಂತ್ರ ಕಾಲಂಪ್ರತ್ತಿಯಲೂ ನ 

೧೯. ಡಸಿ ಬಾಹದಕೆ ಕೊಟ್ಟ ಧರ್ಮ ಶಾಸ 

೨೦. ನ ಶ್ರೀವೇಂಕಟಾದ್ರಿ 
| ಈ ಎರಡಂ ತಾಮ್ರಶಾಸನಗಳು ಶಂಭುವಿನ ಸ್ತೂತಿಯಿ:ಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿವೆ.$ 
ನಂತರ "ಶ್ರೀಜಯಾಭೂದಯ ಶಾಲಿವಾಹನಶಖವರಂಷ 7೫೫೦ನೆಯ ಪ್ರಭವ 
' ಸಂವತ್ಸರದ ವೈಶಾಖ ಶಂದ ೧೫ರಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೨೭ನೇ ಏಪ್ರಿಲ್‌ ೨೦ನೇ 
ಶುಕ್ರುವಾರದಂದಂ “ಶ್ರೀಮದೆಡವವಂರಾರಿ ಕೋಟೈಕೋಳಾಹೆಳ ವಿಶಂದ್ಧ 
ವೈದಿಕಾದ್ವೈತ್ತಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರತಿಷ್ಟುಪಕ ಶಿವಗಂರುಭಕ್ತಿಪರಾಯಣರಾದ” ಕೆಳದಿ ಅರಸ 
ವೆಂಕಟಪ್ಪನಾಯಂಕನು ಕವಲೇದುರ್ಗದಲ್ಲಿ (ಭಂವನಗಿರಿದುರ್ಗ) ವಂಸೀದಿಯನ್ನೂ 
ಕಟ್ಟಿಸಿ ಮದುವಂಕನಾಡ ಸೀವೆಂಯೊಳಗಣ ಹಲಸಿನಹಳ್ಳಿ ವಂತ್ತು ಚಂದವಳ್ಳಿ ಗ್ರಾಮಂ 
ಗಳಲ್ಲಿನ ಭೂಮಿಗಳನ್ನು ದತ್ತಿಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟನೆಂದು ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ತದೆ 

ಕೆಳದಿ ಅರಸ ವೆಂಕಟಪ್ಪನಾಯಕನು ವೀರಶೈವ ತತ್ವಾವಲಂಬಿಯಾಗಿದ್ದರೂ 
ಮಂಸ್ಲಿಮರ ಮಸೀದಿಗೂ ಇಲ್ಲಿ ದತ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರಂವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಂ. 
ಇದೇ ರೀತಿ ಶಾಲಿವಾಹನಶಕ ೧೫೫೪ ರಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೩೨ ರಲ್ಲಿ) ಕೆಳದಿ ಅರಸ 
ಭದ್ರಪ್ಪನಾಯಂಕನ ವಂಗ ವೀರಭದ್ರನಾಯಂಕನಂ “ಆನಂದಪ್ಪರಸೀವೆಂ ವಂಲಹಗೊಪದ 
ತಾವರೆಗೆರೆ ಹೊಂದಿ ಕಟಿಸಿದ ವಂಸೂತಿಯ ಧರ್ಮಕೆ ....... .......ಆನಂದಪುರಸೀವೆಂ 
ಎಡೆಹಳ್ಳಿ” ಗ್ರಾವಂದಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಯನ್ನು ದತ್ತಿಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟನೆಂದಿದೆ.? ಇದು ಕೆಳದಿ 
ಅರಸರ ಧರ್ಮಸಸಿಷ್ಣಾತೆ ಹಾಗೂ ಸಮಡರ್ಶಿತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಕುರುಹಾಗಿದೆ. 


೧೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಹೀಗೆ ಕಟ್ಟಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಮಸೀದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈಗ ಹಾಳಾಗಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಕೊಟ್ಟ ಭೂವಿಂಯಂತೂ “ಯಾರದೋಖಾತೆಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದೆ. ಈ ಸಂಗತಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಖೇದ ವೆನಿಸಂತ್ತದೆ. 

ಕವಲೇದಂರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಂತೆ ಇರುವ ಕಾರಂಜಿ ಎಂಬ ಉಊರಿನಲ್ಲಿನ, 
ಇತ್ತೀಚಿನ ಕಾಳಬೈರವ ಗಂಡಿಗೆ, ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ. ಗದ್ದೆಯ ಮೇಲಂಗಡೆ ಹಾಗೂ ಕೋಟೆಯಂ 
ದಾರಿಗೆ ಸಮಾಪದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣನೆಲಸವಂವಾದ ಕಟ್ಟಡ ಒಂದು ಇದೆ. ಸಂಮಾರಂ ೯೦ 
ಅಡಿಗಳಷ್ಟು ಉದ್ರ ಹಾಗೂ ೪೦ ಅಡಿಗಳಷ್ಟು ಅಗಲವಿದ್ದಿರಬಹ:ದಾದ ಕಟ್ಟಡದಂತೆ ಇದಂ 
ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಇದರ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಮೊಹೆರಮ್ಮಿನಲ್ಲಿ *“ತಾಬೂತ್‌' ಅಥವ “ತಾಜಿಯಾ” 
ಅಥವಾ ಮೊಹರವ್ಮಿನ “ಪಂಜೆ”ಯನ್ನೂ ಕೂರಿಸುತ್ತಿದ್ರರೆಂದಂ ಪ್ರತೀತಿ, ಆಲ್ಲಿ “ಅಲಾದಿ 
ಹೊಂಡ”, ಅಂದರೆ ಮೊಹರಮ್ಮಿನಲ್ಲಿ ಹೊಂಡದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯನ್ನೂ ಹಾಕಿಕೊಂ 30 ಕೆಂಡದಲ್ಲಿ 
ಜನರಂ ಹಾಯಂವ ಹೊಂಡ ಇದೆ. ಇಂದಿಗೂ ಆ ಹೊಂಡದಲ್ಲಿರುವ ಬೂದಿಯನ್ನು ನಾವು 
ನೋಡಬಹಂದು ಇದಂ ಒಂದಂ ಮಸೀದಿಯ ಕಟ್ಟಡವಾಗಿದ್ದು ಅದರ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಈ 
"ತಾಜಿಯಾ'ವನಂ, ಕೂರಿಸುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ ಕವಲೇದುರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕುಣಬರಂವ 
ಅಸಂಖ್ಕುತ ಗೋರಿಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಆ ಕಾಲದ ಅಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯಾತ 
ಮಂಸ್ಲಿಮರಿದ್ದರೆಂದು. ಖಚಿತವುಗಿ ಹೇಳಬಹಂದು. ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿರಂವ 
ವಂಸೀದಿಯಂ ಚಿಕ್ಕ ವಂಸೀದಿಯಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಇಷ್ಟು ಜನರಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಲು ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ಕಾರಣ ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಇನ್ನೊಂದಂ ವಂಸೀದಿ 
ಇದ್ದಿರಬೇಕಂ, ಈ ಎರಡು ಮಸೀದಿಗಳ ಸಂತ್ತಮಂತ್ತಲೂ ನಾವು ಅಸಂಖ್ಯಾತ 
ಮುಸ್ಲಿಮರ ಗೋರಿಗಳಂ ಹಾಗೂ ಅನೇಕ ವಾಸಸ್ಮಳಗಳ, ಕಟ್ಟಡಗಳ, ತಳಪಾಯಂ 
ಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಂ.8 ಆದ ಕಾರಣ ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ, ಕೆಳದಿ ನಾಯಃಕರಂ ಕಟ್ಟಿಸಿದ 
ಹಾಗೂ ದತ್ತಿಕೊಟ್ಟ ಮಸೀದಿ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದಾಗಿರಬೇಕು. 

ಈ ಮಸೀದಿಗೆ ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೆ ಸಂಮಾರಂ ೭೫ ಅಡಿಗಳ ದೂರದಲ್ಲಿ ೫ ಅಡಿ 
ಅಗಲದ “ಶಿವನಕಲ್ಲಂ” ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಕಲ್ಲಿದು ಅದರಲ್ಲಿ ಸಿಂಹ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ 
ಲಿಂಗದ ಚಿತ್ರವಿದೆ. ಇದರ ಪಕ್ಕದಲ್ಲೇ ೧೦ ಅಡಿ ಉದ್ರ ಮತ್ತು ಅಗಲದ ಹಾಳಾಗಿರಂವ 
ಕಟ್ಟಡದ ತಳೆಪಾಯಂವಿದೆ. ಇದಂ ಈ ಶರನ ಗುಡಿಯಾಗಿರಬೇಕಂ. 

ಕವಲೇದುರ್ಗದಲ್ಲಿ ಶಿಸ್ತುಗಾರ ಶಿವಪ್ಪನಾಯಕನ (೧೬೪೫-೧೬೬೦) 
ಮೊದಲನೆಯ ಹೆಂಡತಿ, ಲಿಂಗಮಾ ಜಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿದ ಲಿಂಗಮ್ಮಾಜಿಕೆರೆಯ 
ಮೇಲುಭಾಗದಲ್ಲಿ * `ನಮಾಜಿಗಂಡ್ನ "ವೆಂದು ಕರೆಯಂವ ಒಂದಂ ಗುಡ್ಡ ಎದೆ. ಈ 
ಗುಡ್ಡದ ಸುತ್ತಮಂತ್ತಲೂ ನೆಲಗಟ್ಟು ಗಳು (ಕಟ್ಟಡಗಳ ತಳೆಪಾಯಂಗಳಂ), ಅಸಂಖ್ಯಾತ 
ಗೋರಿಗಳೂ ಇವೆ. ಈ ಗುಡ್ಡ br ತಂದಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಂ "ಮುಸಲ್ಲಾ'' `ಅಥವ 
“ಈದ್‌ಗಾಹ್‌”ಗೋಡೆ ಇದೆ, ಇದಂ ಸುಮಾರು ೧೨ ಅಡಿಗಳಷ್ಟು ಉದ್ದವಾಗಿಯಂೂ 


೩ ಅಡಿಗಳಷ್ಟು ದಪ್ಪನಾಗಿಯೂ ಇದೆ. ಇದನ್ನು ಕುಡಂಗಲ್ಲಂಗಳಿಂದ ಕಟಿ! ದ್ದಾರೆ. ಈ i 


fi ಕಯ ತೂ 


ಕವಲೇದುರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಸ್ಮಾರಕಗಳು ೧೫ 


“ಈದ"ಗಾಹ್‌” ಅಥವ ""ಮುಸಲ್ಲಾ” ಬಹಂಶಃ ಕೆಳಣಯ ಅರಸರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದಂ 
ಅಲ್ಲಿಯ ವಂಸ್ಲಿಮರ, ಹಬ್ಬದ ದಿವಸದ ಪ್ರಾರ್ಥನಾ ಸ್ಥಳವಾಗಿದ್ದಿ:ಬೆ:ಕ, ಹಬ್ಬದ 
ದಿನಗಳಂದಂ ವಂಸ್ಲಿವುರು “ಈದ್‌ಗಾಹ್‌”ಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳನ್ನು 
ಸಲ್ಲಸಂತ್ತಿರಂವ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಇಂದಿಗೂ ನಾವು ನೋಡಬಹಂದಂು. ಈಗ ಈ 
“ಈದ್‌ಗಾಹ್‌"'ನ ಸಂತ್ತವಂಂತ್ತಲೂ ವ:ರಗಿಡಗಳಂ ಬೆಳೆದು ನಿಂತಿವೆ 

ಕವಲೇದುರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಮಾತ ಗೋರಿಗಳಿವೆ. “ನಮಾಜಿಗುಡ್ಡದಲ್ಲಿ ಈ 
ಗಂಡ್ಡದ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರಂವ : "ಗಾಳಿಗುಡ್ಡ''ದಲ್ಲಿ, ಮಸೀದಿಯ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿನ ಗಂಡ್ಹದಲ್ಲಿ, ತಿಮ್ಮಣ್ಣ ನಾಯಂಕನಕೆರೆಯ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಮಹಾನವವಿ:ಯಂಬಯಲಂ ಎಂದಂ ಕರೆಯಂವ ಬಯಂಲ ಪಕ್ಕದ ಗುಡ್ಡದಲ್ಲಿ- 
ಹೀಗೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಬಹಳಷ್ಟು ವಂಸ್ಲಿಮರ ಗೋರಿ 
ಗಳನ್ನು ನಾವು ಇಂದಿಗೂ ಕಾಣಬಹಂದು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಮಂಸ್ಲಿಮಂರಂ ಅಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದಂದರ ಕಂರಂಹಂಗಳಾಗಿವೆ. 

ಕವಲೇದಂರ್ಗದಲ್ಲಿನ ಮಸೀದಿಯ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪುರಾತನ *ದರಗಾ'' 
(ಸಾಧಂಸಂತರ ಗೋರಿ) ಇದೆ. ಇದಂ “ಹಲಿಮಾಬಿ” ಎಂಬುವರ ದರಗ. ಇದರ 
ಸಂತ್ತಲೂ ಜಂಬಿಟ್ಟಿಗೆಯ ಗೋಡೆಗಳಿವೆ. ಇದಂ ಸುಮಾರಂ ೨೦ ಅಡಿಗಳಷ್ಟು ಉದ್ದ 
ಮತ್ತೂ ೧೫ ಅಡಿಗಳಷ್ಟು ಅಗಲವಾಗಿದೆ. ಇದರ ನಾಲ್ಕು ಮೂಲೆಗಳಲ್ಲೂ ಕಲ್ಲಂ 
ಕಂಬಗಳಿವೆ, ಇದರ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಲಂ ಬಾಗಿಲಿದ್ದಂ 
ಇನ್ನೊಂದಂ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ದೀಪವಿಡಲಂ ಗೂಡಿದೆ. ಈ ನಾಲ್ಕು ಗೋಡೆಯ ವಂಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಗೋರಿಯೊಂದಿದೆ. ಇದರ ಮೇಲ್ಭಾವಣಿಯಂ ಬಿದ್ದು ಹೋಗಿದೆ. 

ಈ ವಂಸೀದಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪದೂರದಲ್ಲಿ ಪುರಾತನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಇನ್ನೊಂದಂ 
“ದರಗಾ” ಇದೆ, ಸುಮಾರಂ ೬೦ ಅಡಿಗಳಷ್ಟು ಉದ್ದ ವಂತ್ತು ೫೦ ಅಡಿಗಳಷ್ಟು 
ಅಗಲವಿರಂವ ಸ್ಮಳದ ವಂಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಗೋರಿಯೊಂದಿದೆ.* ಇದಂ ಸಾಧುಸಂತರ 
ಅಥೆವ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಗೋರಿಯಾಗಿರಬೇಕಂ. ಇದರ ಸಂತ್ತಲೂ ಜಂಬಿಟ್ಟಿಗೆಗಳಿಂದ 
ಕಟ್ಟಿದ ಗೋಡೆಗಳಿವೆ. ಈ ಗೋಡೆಗಳ ಹೊರಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ, ಅಂದರೆ ಈ 
“ದರಗಾ”ದ ಸುತ್ತಲೂ ಪುರಾತನ ಕಾಲದ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಗೋರಿಗಳಿವೆ. 

ತಿಮ್ಮಣ್ಣ ನಾಯಕನಕೆರೆಗೆ ಹೋಗಂವ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ “ಆಶೂರ್‌ಖಾನ” ಅಥವ 
“ತಾಬೂತ್‌” ಅಥವ ಇತಾಜಿಯಾ”ಗಳನ್ನು ಕೂರಿಸಂತ್ತಿದ್ದ ಸ್ಮಳವೊಂದಿದೆ. ಈ 
“ಆಶೂರ್‌ಖಾನ* ಕಾಡಂಗಲ್ಲಂಗಳಿಂದ ಕಟ್ಟಿದ್ದ ಇದರ ಉದ್ದ ಸಂಮಾರು ೪೮ ಅಡಿಗಳಂ 
ಮತ್ತು ಅಗಲ ೧೪ ಅಡಿಗಳು. ಇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಂತೆಯೇ ಒಂದಂ ಗೋರಿ ಇದೆ. 
ಇದನ್ನೂ ಜಂಬಿಟ್ಟಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಉದ್ದ ಸುಮಾರು ೯ ಅಡಿಗಳು ಮತ್ತೂ 
_ ಅಗಲ ೩ ಅಡಿಗಳ. ಇದೂ ಕೂಡ ಸಂತರ ಅಥವ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಗೋರಿಯಾಗಿರಬೇಕಂ, 
ಕವಲೇದಂರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮೊಹರಂ ಆಚರಣೆ ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ಇದ್ದು, 
“ಪಂಜೆ” ಅಥವ “ತಾಜಿಯಾ” ಅಥವ “ತಾಬೂತ್‌” ಅನ್ನು ಕೋಟೆಯ ಮೇಲುಭಾಗ 


೧೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ದಲ್ಲಿ, ಕೋಟೆಯ ಬಾಗಿಲ ಒಂದು ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಕೂರಿಸಂತ್ತಿ ಧ್ರರೆಂದೂ ಕೋಟೆಯಂ 
ಕೆಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಊರಿನಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಕೂರಿಸಂವ ಪದ್ಧ 3 ಇತ್ತೀಚಿನವರೆಗೂ, 
ಅಂದರೆ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೯೪೬ರವರೆವಿಗೂ, ಇತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದಂಬರುತ್ತ ಡೆ. 10 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈಗ ಪಾಳಾಗಿರಂವ ವಂಸೀದಿಗಳು “ವಂಂಸಲ್ಲಾ” ಅಥವ “ಈದ್‌ಗಾಹ್‌,” 
“ದರಗಾ”ಗಳು, “ಆಶೂರ್‌ಖಾನ,” ಗೋರಿಗಳಂ, ಹಳೆಯ ಇನ್ನಿತರ ಕಟ್ಟಡಗಳ 
ಅವಶೇಷಗಳು ಗತಕಾಲದ ವೈಭವದ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕಂಚೆಲ್ಲಂವ ಕಂರಂಹಂಗಳಾಗಿ ಬುದ 
ಉಳಿ೧ವೆ. ಇಂತಹ ಅಮೂಲ್ಯ ಸ್ಮುರಕಗಳ ರಕ್ಷಣೆ ಸರಕಾರ ಹಾಗೂ ಜನಸಾಮಾನ್ಯ್ಕರಂ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಗತಕಾಲದ ಇತಿಹಾಸದ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕಂ ಚೆಲ್ಲಂವ ಇಂತಹ ಅವಂೂಲ್ಕ 
ಆಸ್ತಿಯ ರಕ್ಷಣೆ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಕೆಲಸವೂ ಕರ್ತವ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. 


ಅಡಿ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1. ವಿವರಗಳಿಗೆ ನೋಡಿ : ಕೆಳದಿ ಅರಸರು ಮತ್ತು ಕವಲೇದುರ್ಗ : ವ್ರಬುದ್ಧ ಕರ್ಣಾಟಕ, 
ಸಂಪುಟ ೭೧, ಸಂಚಿಕೆ ೩, ೪ ಮೈ ಸರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ೧೯೮೯-೯೦ 

2. ಕೆಳದಿ ಇಕ್ಕೇರಿ ಮತ್ತು ಬಿದನೂರು (ನಗರ) ಇವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕೆಳದಿ ಅರಸರ 
ಮೊದಲ ಮೂರ: ರಾಜಧಾನಿಗಳು. 

3. ಕವಲೇದುರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಎಲ್ಲೂ ಸ್ಮಾರಕಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಜೊತೆಗೆ 
ಇದ್ದು ಹಾಗೂ ಎರಡು ಹೊಸ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಮಾಡಲು ನೆರವಾದ ಕೆ. ಇ ನಜೀರ್‌ ಅಹಮದ್‌ನಿಗೆ 
ನನ್ನ ಕೃತಜ್ಞ ತೆಗಳು. 

4. ಈ ಎರಡು ಉರ್ದು ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಓದುವಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಮಾಡಿದ ನನ್ನ ಶ್ರೀಮತಿ 
ಬಿ. ಇ. ನೂರುನ್ನಹರ್‌ ಶರೀಫ್‌ ಅವರಿಗೆ ನನ್ನ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು ಹಾಗೂ ಈ ಎರಡು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿನ 
ಕೆಲವು ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಸಹೆಕರಿಸಿದ ಶ್ರೀ ಅಸದುಲ್ಲಾ ಶರೀಫ್‌ ಮತ್ತು 
ಶ್ರೀ ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಜಾಗೀರ್‌ದಾರ" ಅವರಿಗೆ ನನ್ನ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 

5. ಕವಲೇದುರ್ಗದ ಶಾಸನಗಳಿಗೆ ನೋಡಿ : 

(ಅ) ಕವಲೇದುರ್ಗದ ಶಾಸಗಳ ಸಮಾಕ್ಷೆ : ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಂಪುಟ ೮, 
ಸಂಚಿಕೆ ೨ ಮೈ ಸೂರು ಎಶ್ವವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯ ೧೯೭೮ 
(ಆ) pr ಮಹಾಮಹತ್ತಿನ ಮಠದ ಮೂರು ಹೊಸ ತಾಮ್ರ 
ಎಸನಗಳು : ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ ; ಸಂಪುಟ ೧೦, ಸಂಚಿಕೆ ೧. ೧೯೭೯ 

6. in ಕರ್ಣಾಟಕ ; ಸಂಪುಟ ೮, ಬಿ. ಎಲ್‌. ರೈಸ್‌ ; ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ 
೩೮ ಮತ್ತು ೩೯ನೇ ಶಾಸನಗಳು. 

7. ಅದೇ ಸೇಪುಟ ; ಸಾಗರ ತಾಲೂಕಿನ ೧೦೮ನೇ ಶಾಸನ. 

8. ಈ ಕಟ್ಟಡ, "“ಗಾಳಿಗುಡ್ಡ ಮತ್ತು "`ನಮಾಜಿಗುಡ್ಡ''ಗಳ ಸ್ಥಳದ ಅಧ್ಯ ಯನದಲ್ಲಿ 
ಸಹಾಯಮಾಡಿದ ಕಾರಂಜಿ ಹಿರಿಯನಾಯ್ಕ ಅವರಿಗೆ ನನ್ನ ಕೃತಜ್ಞ ತೆಗಳು. 

9. ಈ ಮಾಹಿತಿ ನನ್ನ ಪೂಜ್ಯ ತಂದೆಯವರಾದ ಶ್ರೀ ಕೆ. ಹೆಚ್‌. ಶೇಖ್‌ ಖತಾಲ್‌ 
ಸಾಹೇಬ್‌ ಅವರಿಂದ ತಿಳಿಯಿತು. 


10. ಈ ಮಾಹಿಶಿ ನನ್ನ ಪೂಜ್ಯ ತಾಯಿಯವರಾದ ಶ್ರೀಮತಿ ಅಷುನ್‌ಬಿ ಅವರಿಂದ 
ತಿಳಿಯಿತು. 


“ae 


ಆ aE ci A SAAS ಇ. 


ಮಸಣಶೆಟ್ಟಿ 


ಹೊಂಡರಬಾಳು ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನ ಜಾತ್ರೆ 


ಗ್ರಾವ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲೂ ಜಾತ್ರೆ ಬಂದಿತು ಎಂದರೆ ಜನರಿಗೆ ಬಹಳ ಸಂತೋಷ 
ಸಂಭ್ರಮ. ಜಾತ್ರೆಯ ಕನಸನ್ನು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವರಂ- 
ಜಾತ್ರೆಯ ನೋಟ, ಜನಗಳ ಓಡಾಟ, ಕಿರುಚಾಟ, ಆರ್ಭಟಗಳ ಮೊಳಗಂ, ಕೇಕೆ, ಗಿಜಿಗಿಜಿ 
ಗದ್ವಲಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಜನ ಉಲ್ಲಸಿತರಾಗಿರಂವರಂ. ಈ ಸಂಭ್ರವಂದ ದಿನ ಉಡಂಗೆ- 
ತೊಡಂಗೆಗಳ ಮೋಡಿ, ಸ್ತ್ರೀಯರ ಶೃಂಗಾರ, ಪುರಂಷರ ಲಾವಣ್ಯ ಜನರನ್ನು ಮೋಡಿ 
ಮಾಡಿಸಂವ ರೀತಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರಂವುದಂ. `ಜನವಿದ್ರರೆ ಜಾತ್ರೆ, ಜಾತ್ರೆ ಎಂದರೆ ಜನ” 
ಎನ್ನುವ ಹಾಗೆ. ಜಾತ್ರೆ ಸವಿರಾಪಿಸಂವುದನ್ನು. ಚಾತಕ ಪಕ್ಷಿ ಬೆಳದಿಂಗಳ ಕಾಯ್ದಂತೆ 
ಜನರಂ ಜಾತ್ರೆ ಕಾಯಂವರಂ, ಬೆಳದಿಂಗಳು ಬಂದ ತಕ್ಷಣ ಚಾತಕ ಪಕ್ಷಿ ಹಸಿವು ನೀಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೆ, ಜನರು ಜಾತ್ರೆ ಬಂದ ತಕ್ಷಣ ಹೆರ್ಷಚಿತ್ತರಾಗಂವರಂ, 

ಜಾತ್ರೆ ಸಮಿಾಪಿಸಂತ್ತಿರಂವಂತೆ ಜನರು ಹೊಸ ವರ್ಷದ ಸಂಭ್ರವಂಕ್ಕಿ ತೊಡಗಂ 
ವರಂ. ಸರ್ಕಾರಿ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿರುವವರು ಹೆಚ್ಚಿನ ರಜೆಹಾಕಿ ಹೊಸ ವರ್ಷದ ಗ್ರಾಮದೇವತೆ 
ಹಬ್ಬಕ್ಕೆ ಆಗವಿಂಸಲಂ ತವಕಿಸಿ ತಕ್ಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕೈಗೊಂಡು ಭೇಟಿ ಕೊಡುವರು. ಕೆಲಸ 
ಕಾರ್ಯ ವಂಂಗಿದನಂತರ ವಂರಳುವರಂ ವಾಸ್ತವಕೆ. 

ಯಂಗ-ಯಂಗಾದಿ ಕಳೆದರೂ ಯಂಗಾದಿ ವಂರಳಿ ಬರಂವುದಂ. ಬಂದರೆ 
ಬರುವುದು ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ಜಾತ್ರೆ. ಯುಗಾದಿ ಸವಿರಾಪಿಸಂತ್ತಿ ದ್ಧಾಗಲೇ, ಯಂಗಾದಿ ಹಬ್ಬದ 
ಹಿಂದಿನ ದಿನ ನಾಡಗೌಡರ ಸಮ್ಮುಖದಲ್ಲಿ ಊರಿನ ಸಮಂದಾಯಂಗಳಾದ, ಲಿಂಗಾಯಿತ, 
ಬಣಜಿಗಶೆಟ್ಟಿ, ಉಪ್ಪಾರ, - ಹರಿಜನ. ಕಂರಂಬಗೌಡ, ಗಂಗಡಿಕಾರಗೌಡ, ಬೋವಿ, 
ಅಗಮಂಡಿ, ಮರಾಠಿ, ವಂಡವಾಳ ಹಾಗೂ ಮಂಂಸ್ಲಿಂ ಗುಂಪಿನ ಮಂಖ್ಯಸ್ಥರಂ ಸಭೆಸೇರಿ 
“ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನ ಜಾತ್ರೆಯ ದಿನವನ್ನು ಯಂಗಾದಿ ಆದ ಹದಿನೈದಂ ದಿನಕ್ಕೆ ಆರಂಭವಾಗಂವ 
ಬಗೆಗೆ ಸೂಕ್ತ ತೀರ್ಮಾನ ಕೈಗೊಳ್ಳುವರಂ. ಹಾಗೆಯೇ ಜಾತ್ರಾ ಸವಂಯಂದಲ್ಲಿ 'ಸರ್ವಜನ 
ಸಂಖಿನೋಭವಂತಂ' ವಾಣಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ನಿಗದಿತ ಕೆಲಸ ಕುರ್ಯಗಳನ್ನೂ ವಿವಿಧ ಸಮೂಹ 
ಗಳ ಮಂಖ್ಯಸ್ಥರಂ ವಹಿಸಿಕೊಂಡಂ ನೆರವೇರಿಸಲು ಆಶ್ವಾಸನೆ ಕೊಡುವರಂ. 

ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನ ಜಾತ್ರೆ "ಅಷ್ಠ ದಿನಗಳ ಜಾತ್ರೆ'ಯಾಗಿ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯಂ 
ದಾಗಿ ಜಾತ್ರಾ ಸೂಚನೆ, 
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೧೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಯುಗಾದಿ ಹಬ್ಬಿದ ದಿನ ರಥವನ್ನು “ರಥೆಗೃಹೆ'ದಿಂದ ಹೊರಗಡೆ ತರುವರಂ. 
ಸುಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ ಯಾವುದೇ ಒಂದಂ ಕೆಲಸ ಆರಂಭವಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಸೂಚನೆ ಮುಖ್ಯ. ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಈ ದಿನದಂದಂ ಏರ್ಪಾಟಾಗಂವುದಂ. 

ಊರಿನ ಪ್ರವಂಂಖರೆಲ್ಲ ಹೊಸ ವರ್ಷದಂದು, ಸಡಗರ ಸಂಭ್ರಮದಿಂದ 
ಕೂಡಿ ದೇವಸ್ಥಾನದಿಂದ ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿ ಅಡವಿತಾಯಿ ಸತ್ತಿಗೆ, ವಂಠದಸ್ವಾವೀಜಿ 
ಇತರರನ್ನೊಳಗೊಂಡು ಪ್ರಮಂಖ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಂ ರಥದ ಪ್ರಾಂಗಣದಲ್ಲಿ ಕ.ಡಂ 
ಬರಂವ ರಥಕ್ಕೆ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿ "ಜಾತ್ರುಸೂಚನೆ'ಯಾಗಿ ರಥದ ಮೇಲ್ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಧ್ವಜಪಟ ಹಾರಿಸಂವರು. ನಂತರ ವಂಂಖ್ಯ ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೆರವಣಿಗೆ. ಭಕ್ತುದಿಗಳಂ 
ದೇವರಿಗೆ ಪೂಜ ಸಲ್ಲಿಸಂವರು. ವಂಗಿದ ನಂತರ ದೇವರ ವಾಸ್ತವ್ಯ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ. ಸತ್ತಿಗೆಯನ್ನು ಹೊರಂವುದಂ ಸತ್ತಿಗೆ ಶಿವಪ್ಪನ ಮನೆತನದವರಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಸೀವಿಂತ. ಇದಂ ಪರಂಪರೆ. 

ಯಂಗಾದಿ ಹಬ್ಬದ ಸಾಯಂಕಾಲ ಸವಂಯಂದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿ ಅಡವಿತಾಯಿಂ 
ಸತ್ತಿಗೆಯಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಹೊಳೆಯಿಂದ ಹೊಸ ನೀರುತರಲು ಹೊರಡಂವದಂ. ಮೊದಲಂ 
ವ:ಧುವನಹಳ್ಳಿಗೆ ಬಂದಂ ಅಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಮಂಖ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಿ ಊರಂ ಮಂಗಿದ 
ನಂತರ ವಿಶಾಲ ಬಯಂಲು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಹೊರಟಂ ನರೀಪುರ ಸೇರಿ, ಅಲ್ಲಿಯ ಮಂಖ್ಕ 
ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಿ ಕೊಳ್ಳೇಗಾಲ ಬೆಂಗಳೂರು ಮಂಖ್ಯರಸ್ತೆ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಸರಗೂರಂ 
ಸೇರಿ ಅಲ್ಲಿ ಎಡಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿ ಕಾಲುದಾರಿಯ ಮೂಲಕ ಕಾವೇರಿ ಹೊಳೆ ಕಡೆಗೆ 
ಸೇರಂವರಂ, 

ಹೋಗಿರುವಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂ ಸ್ನಾನಮಾಡಿ ಮಡಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವರು. 
ದೇವರನ್ನು ಹೊತ್ತು ಹೊಳೆಗೆ ಇಳಿದು ಮೂರು ಸುತ್ತು ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಹಾಕಂವರಂ. ನಂತರ 
ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸಿ ಸಂಖ-ದಂಃಖ ಸಂಕೇತವಾದ “ಬೇವುಬೆಲ್ಲ' ಸವಿದಂ ಸ್ತೋತ್ರ ಉಚ್ಛಾರಣೆ 
ಮಾಡಂವರಂ. 

“ಶತಾಯ:ರುಜ್ವದೇಹಾಯ ಸರ್ವಸಂಪತ್ಕರಾಯಚ 
ಸರ್ವಾರಿಷ್ಠ ವಿನಾಶಾಯ ನಿಂಬಕಂದಳ ಭಕ್ಷಣಂ” 

ನಂತರ ಮಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಲ್ಲನ ಪಾನಕಮಾಡಿ ಸರ್ವರೂ ಹಂಚಿ ಕಂಡಿಯಂವರಂ. 
ಪೂಜೆ ಪುರಸ್ಕಾರ ವಂಂಗಿದ ನಂತರ ಮತ್ತೆ ದೇವರೊಡಗೂಡಿ ಸರ್ವರೂ ಯಥಾವತ್‌ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಾಣಿಸಂವರು. ಪ್ರಯಾಣದ ಮಾರ್ಗ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ ಊರಂ ' 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಾದಿಗಳು ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸುವರು, ಕೆಲವರಂ ತಮ್ಮ ವಂನೆಯ ವಂಂಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಬೆಲ್ಲದ ಪಾನಕಮಾಡಿ ಬಂದಿರಂವಂತಹವರಿಗೆ ಹಂಚಂವರು. ಹೀಗೆ ಸಾಗುವುದಂ ಪ್ರಯಾಣ ' 
ಮರಳಿ ಗೂಡಿಗೆ. ' 

ಹೀಗೆ ಹೊಸ ವರ್ಷದ ಸಂಭ್ರಮಂದಲ್ಲಿ ಜನರಂ ರಂಚಿರಂಚಿಯಾದ ತಿಂಡಿ ತೀರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಸವಿದು ಹರ್ಹೋಲ್ಲಾಸಿತರಾಗಿರುವರಂ. ಎತ್ತ ಕಣ್ಣಾಯ್ಸಿದರೂ ಮಿರಂ ' 


ಹೊಂಡರಬಾಳು ಸಿದ್ದೇ ಶ್ವರನ ಜಾತ್ರೆ ೧೯ 


ವಿ:ರಂಗಂವ ಮನೆಗಳು, ಮನೆಯ ಮಂಂದೆ ತೋರಣದೊಳಗೆ ಬೆಳ ಕಂ ಬೆಳಕಂ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಬ್ಬ ಬಂತೆಂದರೆ ಮನೆಗಳ ವಂಂಖ ಮಂಸಿಗಳನ್ನ್ನ ಹಸನಂಗೊಳಿಸಿ ಬಣ್ಣದ ಲೇಪನ 
ಮಾಡಿ ಶ್ಮಂಗಾರವನಂಲಂಟಂಮಾಡಿರಂವರಂ. 
ವಂನೆಯ ಅಂಗಳದ ಕಡೆ ಕಣ್ಣಾಯ್ಸಿದರೆ ಕಣ್ಕಿಕ್ಕುವಂತಹ ವಿವಿಧ ಬಗೆಯಂ 
ರಂಗೋಲಿ, ಮಕ್ಕಳ ಆಟ, ಅವರ ಬಣ್ಣಬಣ್ಣದ ಉಡಂಗೆ-ತೊಡಂಗೆ ನಕ್ಕು ನಲಿಯಂಂ 
ವಂತಹ ನಟನಾವಃಣಿಯರು, ಸಂಭ್ರಮದಿಂದ ಓಡಾಡುವ ವಂದಂಮಕ್ಕಳಂ, ಬಗೆಬಗೆಯ 
ಲಂಕಾರವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಸ್ತ್ರೀಯರಂ, ವಿಶೇಷ ಪೋಷಾಕನ್ನೂ ಧರಿಸರಾಡ ಪುರಂಷರಂ. 
ಇವೇ ಮಂಂತಾದವು ಯಂಗಾದಿ ಹಬ್ಬದ ವಿಶೇಷಗಳು. 
ಎರಡನೆಯದಾಗಿ "ಪಂಚಾಂಗಶ್ರವಣ” ಮಠಾಧೀಶರು, ನುಡಗೌಡರಂ, ಸಮಾಜದ 
ಯಂಜಮಾನರಂಗಳಂ, ಪೂಜಾರಿ, ಇವರೆಲ್ಲ ಸೇರಿ "ರಥೋತ್ಸವಕ್ಕೆ' ಪುರೋಹಿತರಿಂದ ಲಗ್ನ 
ಕಟ್ಟಿಸಿ ಶುಭದಿನದಂದು ಶುಭಸಮಯವನ್ನು ನಿಗದಿಗೊಳಿಸಿ, ರಾಶಿಫಲ ನೋಡಿ ಕಂಂದಂ 
ಕೊರತೆಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಂವರಂ. 
ಯಾವುದೆ ಒಂದು ಕೆಲಸ ಕಾರ್ಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾದದ್ದಂ 
ಹಣ. ಇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವರೂ ಸಂಘಟಿತರಾಗಿ ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಬೇಕಂ. ಮಂನಸ್ಸೂ ವರಾಡಿದರೆ 
ಏನನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಈ ರೀತಿ ಆದರೆ "ಮನಸ್ಸಿದ್ದರೆ ಮಾರ್ಗ? 
ಎಂಬ ಮಾತಂ ಅಕ್ಷರಶಃ ಸತ್ಯ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಏನಾದರೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಬೇಕಂ, 
ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಜಾತ್ರೆ ಸಮಾಪಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗಲೇ ಶಂಭದಿನದಂದಂ ಜಾತ್ರೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಕೆಲಸ 
ನರ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ಊರಿನ ಜನರಿಂದ ಕಾಣಿಕೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಲಂ ಸರ್ವರೂ ಸೇರಿ ಸಿದ್ದೇಶ್ವರ, 
ಅಡವಿತಾಯಿಂಗೆ ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ನಂತರ ದೇವರ ಉತ್ಸವಕ್ಕೆ ಸಜ್ಜುಗೊಳಿಸಿ ವೆಂರವಣಿಗೆ 
ಹೊರಡುವರು. ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮಠಾಧೀಶರನ್ನು ವಂಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ಊರಿನ 
ಪ್ರಮಂಖರೆಲ್ಲ ಸರ್ವಜನ ಸಮೂಹದ ಬೀದಿಗಳಲ್ಲೂ ಸಂಚರಿಸಿ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನೂ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಂವರು. ನಂತರ ದೇವರ ವಾಸ್ತವ್ಯ. 
ಜಾತ್ರೆಯ ಐವನೇ ದಿನ ಸಮಾಪಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆ ಜನರು ಹರ್ಷಚಿತ್ತ ರಾಗಂವರಂ, 
ಮೊದಲನೇ ದಿನದಂದಂ ದೇವಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಮಠಾಧೀಶರಂ, ನಾಡಗೌಡರು. ಸಮಾಜದ 
ಯಂಜಮಾನರಂಗಳು ಇವರೆಲ್ಲ ಸೇರಿ ದೇವರಿಗೆ ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ನಂತರ ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿ 
ಅಡವಿತಾಯಿಂ ಸತ್ತಿಗೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡಂ ಉತ್ಸವ ಹೊರಟು, ಕಬಿನಿನಾಲಾ Rye 
ವೂಲಕ ಸಾಗಿ, ಏಳಂಮನೆ ಸಾಲಿನ ವಲಕ ಹಾದಂ ಹಾಗೆಯೇ ಕಂದಂರೆ ಕಲ್ಲಿನ 
ವಂೂಲಕ ಹಾದಂ ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನ ಬೆಟ್ಟದ ಗುಂಡಿಯನ್ನೂ ಸೇರಿದ ನಂತರ ದೇವರನ್ನೂ 
ಇಳಂಕುವರಂ. ದೇವರ "ಪೂಜೆ ಪುರಸ್ಕಾ ರಗಳ ನಂತರ ಜಾತ್ರಾ ಆರಾಧನ ಸೂಚನೆಯಾಗಿ 
ದೇವಸ್ಥಾ ನದ ಮೇಲ್ಭಾ ಗದಲ್ಲಿ ಧ್ವಜಪಟ ಹಾರಿಸುವರಂ. 
ಸಿದ್ದಶ್ವ ರನ ಬೆಟ್ಟ ಎಂದ ತಕ್ಷಣ ನವಂಗೆ ವಂಹಾಭಾರತದ ಐತಿಹ್ಯಗಳ ಸಂಳಿವು 
ಮಂಖ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಕೊಂತಿಕಲ್ಲು, ಭೀವಂನ ಹಜಾರ, ಕಂದಂರೆಕಲ್ಲಂ, ಕರ್ಣಕಟ್ಟೆ 


೨೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಇವುಗಳು ಮಹಾಭಾರತದ ಪಾಂಡವರ ಸುಳಿವನ್ನು ಕೊಡಂತ್ತವೆ. ವಿಷಯದಕಡೆ 
ಗಮನಹರಿಸಿದರೆ, ನಂತರ ದೇವರ ಉತ್ಸವ ಎತ್ತುವರು. ಯಥಾವತ್‌ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಸಂಚರಿಸಿ ಊರಿನ ಪ್ರವಂಂಖ ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಸವ ವೆಂರವಣಿಗೆ. ಭಕ್ತಾದಿಗಳಂ ದೇವರಿಗೆ 
ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸಂವರ. ವೆಂರವಣಿಗೆ ಮುಗಿದ ನಂತರ ರಥದ ಪ್ರಾಂಗಣಕ್ಕೆ ಆಗವಿಂಸಂವರಂ. 
ಅಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮಂಟಪಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಸೀಮಿತವಾದ ವಂಂಟಪದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸವವನ್ನು 
ಇಳುಕಿ ವಾಸ್ತವ್ಯ ಹೂಡುವರು. ಈ ದಿನದ ರಾತ್ರಿ ಪೂಜಾರಿ ದೇವರ ಸಮ್ಮ ಖದಲ್ಲಿರಂ 
ವನು. ಮಾರನೇದಿನ ವಂಠಾಧೀಶರಂ, ನಾಡಗೌಡರಂ. ಯಂಜಮಾನರಂಗಳಂ ಊರಿನ 
ಪ್ರಮಂಖರೆಲ್ಲ ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ, ಅಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಟಂ ರಥದ ಪ್ರಾಂಗಣದ 
ಮಂಟಪಕ್ಕೆ ಬರುವರಂ. ದೇವರಿಗೆ ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದನಂತರ ಉತ್ಸವಕ್ಕೆ ಅಣಿವಕಾಡಿ 
ಪ್ರಮಂಖ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಿ ವಂಗಿದ ನಂತರ ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವ್ಯ 
ಹೂಡಂವರಂ. 

ಮಾರನೇ ದಿನ "ರಥಕ್ಕೆ ಕಳಶದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆ”, ಸರ್ವರೂ ಸೇರಿ ಆ ದಿನದ ಶಂಭ 
ಸಮಯಂ ಸಮಿಪಿಸಂತ್ತಿದ್ದಂತೆ ದೇವರ ಉತ್ಸವದ ವಂಲಕ ರಥದ ಪ್ರಾಂಗಣಕ್ಕೆ ಬಂದಂ 
ಸಜ್ಜಾಗಿ ನಿಂತಿರಂವ ರಥಕ್ಕೆ ಪೂಜೆ ಪುರಸ್ಕಾರಗಳ ನಂತರ ಸರ್ವರ ಸಮ್ಮಖದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಕಳಸದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆ ಮಾಡಂವನಂ. ಮಂಗಿದ ನಂತರ ಮೆರವಣಿಗೆಯ ವಂೂಲಕ 
ಪ್ರಮಂಖ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಿ ಗರ್ಭಗಂಡಿಯಲ್ಲಿ ದೇವರ ವಾಸ್ತವ್ಯ ನಡೆಸ 

ಇಗಂವುದಂ., 

ರಥದ ವೈಭವ ನೋಡಿದರಂತೂ ಕೆಲವು ದಿನಗಳ ಅಂತರದಲ್ಲಿ ರಥಕ್ಕೆ ರಂಗನ್ನು 
ಕುಶಲಕರ್ವೀಗಳು ಮಾಡಿಕೊಡುವರಂ, ಸುತ್ತಲೂ ಹಾಕುವ ಧ್ವಜ ಎತ್ತರವಾಗಿ 
ನಿರ್ಮಿಸಲಂ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ ವಂರಮಂಟ್ಲೂಗಳಂ ಇವುಗಳನ್ನು ಕ್ರವಂಬದ್ಧವಾಗಿ 
ನಿರ್ಮಿಸಿ ಅದರ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಕಾರಣರಾಗಂವರಂ. 

ನಾಲ್ಕನೇ ದಿನ “ಹೂ ಚಪ್ಪರ ಮೆರವಣಿಗೆ”ಯ ಮೂಲಕ ಉಯ್ಯಾಲೋತ್ಸವಕ್ಕೆ 
ಹೊರಡುವರಂ. ಜಾತ್ರೆ ನಾಳೆ ಎನ್ನುವ ಹಾಗೆ ರಾತ್ರಿ ೧೨ ಗಂಟೆ ಕಳೆದ ನಂತರ 
ಸರ್ವರೂ ಸೇರಿ ದೇವರ ಉತ್ಸವದ ಮೂಲಕ ಸಿದ್ಧೇಶ್ವರನ ಬೆಟ್ಟಕ್ಕೆ ಪ್ರಯಾಣ 
ಬೆಳೆಸುವರು. ಗರ್ಭಗುಡಿಗೆ ಸೇರಿ ದೇವರಿಗೆ ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ನಂತರ ಸಿದ್ಧೇಶ್ವರನನ್ನ 
ಉಯ್ಯಾಲೆಯಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವ್ಯ ಹೂಡಿ ಉಯ್ಕಾಲೋತ್ಸವಕ್ಕೆ ಅಣಿ ಮಾಡಂವರು. 

ಪರಂಪರೆಯಂತೆ ಹೊಂಡರಬಾಳುವಿಗೆ ೧.೨ ಕಿ. ಮಾ. ಅಂತರದಲ್ಲಿರಂವ 
ವಂಧಂವನಹಳ್ಳಿಯ ಹಳಹಟ್ಟಿ ಮಣೆಗಾರರ ವಂನೆತನದವರು ಬಂದಿರಂವಂತಹ 
ಭಕ್ತಾದಿಗಳಿಗೆ "ಅನ್ನ ಸಂತರ್ಪಣೆ' ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಂವರು. ಭಕ್ತಾದಿಗಳು ಬೆಳದಿಂಗಳ 
ಬೆಳ್ಳಿ ಚಂಕ್ಕಿಯ ನೀರವ ನಿಶ್ಶಬ್ದ ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಸಂತೃಪ್ತಿಯಾಗಿ ತೃಪ್ತರಾಗಂವರು. 
| ಮಾರನೇ ಬಿನ ಜಾತ್ರೆ. ಈ ದಿನದಂದಂ ಪ್ರಾತಃಕಾಲದ ಸವ.ಯಂದಲ್ಲಿ ದೈವಕ್ಕೆ 
ಪೂಜೆ-ಪುರಸ್ಕಾರಗಳಂ ಮುಗಿದ ನಂತರ ರಾತ್ರಿಯಿಡೀ ಉಯ್ಕಾಲೋತ್ಸವದಲ್ಲಿ 


ಹೊಂಡರಬಾಳು ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನ ಜಾತ್ರೆ ೨೧ 


ಸವ್ಯ ಹೂಡಿದ್ದ ಸಿದ್ಧೇಶ್ವರನನ್ನು ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿ ಸಜ್ಜುಗೊಳಿಸಿ ಅಡವಿತುಯಿಂ 

ಸತ್ತಿಗೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡಂ ಉತ್ಸವ ಊರಿನ ಕಡೆ ಹೊರಡುವುದು, "ಊರಂ ಬಾ 
ಎನ್ನುವುದು ಕಾಡು ಹೋಗು ಎನ್ನುವುದಂ' ಎಂಬಂತೆ ಈ ಸಂದರ್ಭ ಭಾಸವಾಗಂವುದಂ; 

ಹೊರಟಂತಹ ಉತ್ಸವ ಯಂಥಾವತ್‌ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ವಂಠಳಿ ಏಳುಮನೆ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ 
ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಪಡೆಯಂವುದಂ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹರಕೆ 'ಹೊತ್ತನರಂ ದೇವರಿಗೆ ಪೂಜೆ 
ಪುರಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವರಂ. 

ಜಾತ್ರಾ ಸವಂಯಂ ಸಮಾಪಿಸಂತ್ರಿರಂವಂತೆ ಸಂತ್ರವಂತ್ತಲಿನ ಊರಿಂದ ಜನಗಳಂ 
ಆಗವಿಂಸುವರು. ಮಧುವನಹಳ್ಳಿಗೆ ಜಾತ್ರೆಯೋ ಎನ್ನುವಂತೆ ಊರಿನ ಜನರ 
ಗಂಂಪನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಭಾಸವಾಗುವುದಂ. ಹಾಗೆಯೇ ಲಕ್ಕರಸನ ಪಾಳ್ಯ, ತಿಮ್ಮರಾಜಿ 
ಪುರ, ಪಕ್ಕದ ಪಟ್ಟಣವಾದ ಕೊಳ್ಳೇಗಾಲ ಮಹದೇಶ್ವರನ ಬೆಟ್ಟದ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ 
ದೊಡ್ಡಿಂದಂವಾಡಿ, ಕಾಮಗೆರೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಅಕ್ಕಪಕ್ಕದ ಊರಿನವರೆಲ್ಲ ಸೇರಿ "ಜನ 
ಮರುಳೊ ಜಾತ್ರೆ ಮರಂಳೊ' ಎಂಬಂತೆ ಒಗ್ಗೂಡಿರುವರು. ಎತ್ತ ಕಣ್ಣಾಯ್ಲಿದರೂ 
ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣದ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ತೊಟ್ಟ ಯಂವತಿಯರಂ, ವಂಕ್ಕಳಂ ಇವರ ಕಡೆ ದೃಷ್ಟಿ 
ಹರಿಸಿದರೆ ಕಣ್ಮುಕ್ಕುವಂತೆ ಕಂಡಂಬರುವರಂ. 

ಇವರು ಆಶ್ರಯಕ್ಕಾಗಿ ಅಕ್ಕ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ಮರದ ನೆರಳನ್ನು, ಮಂಟಪವನ್ನು 

ಎಲೆಯಂ ವಂಂಂಭಾಗವನ್ನು ಆವರಿಸಿರಂವರಂ. 

ಬಿಳಿ ವಸ್ತ್ರಧಾರಿಗಳಾದ ರಂಗುರಂಗಿನ ಬಟ್ಟೆ ತೊಟ್ಟಂತಹ ಪುರುಷರು, ಹೊಸ 
ಜೋಡಿಗಳು, ಇವರು ಬರಂವಂತಹ ಉದ್ದೇಶವೆಂದರೆ ಹೊಸ ವಂದುವೆ ಆಗಿರಂವವರಂ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ಕಳಶ ನೋಡಲಂ ಬರಂವರಂ. ಜೋಡಿಯನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ವಂತಹ ಯಂವಕ ಯಂವತಿಯಂರಂ ಇವೇ ವಂಂಂತಾದಂವು ಮಂಖ್ಯ ಆಕರ್ಷಣೆ. 


ಜಾತ್ರೆಯ ಅಂಗಳದ ಕಡೆ ಕಣ್ಣಾಯ್ಸಿದರೆ ಹಣ್ಣು ಹಂಪಲಿನವರು, ಹೂ 
ಮಾರಂವವರು, ವಡೆ ಕಜ್ಜಾಯಂದವರಂ, ಆಟದ ಸಾಮಾನಿನವರಂ ಇವರೆಲ್ಲ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆ ಸಂಚರಿಸಿ ಜನರ ಜೇಬಿನ ಹಣವನ್ನ ಹೊರ ತೆಗೆಸಂವರಂ. 

ವಿಂಠಾಯಿ: ಅಂಗಡಿಯವರಂ, ಹೊಟೇಲಿನವರು, ಬಣ್ಣದ ಜೂಸ್‌ ಮಾರಂ 
ವವರು, ಪುರಿಕಡ) ಮಾರಂವವರು, ಪೂಜಾ ಸಾವಂಗ್ರಿಯವರಂ ಇವರೇ 
ಮಂಂತಾದವರು ಸೀವಿಂತವಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿತರಾಗಿರುವರಂ. 

ಡಬಲ್‌ ಆಟದವುರಂ, ಇಸ್ಪೀಟು ಆಟದವರಂ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಕಂಡಂ ಬಂದರೆ 
ವಂಕ್ಕಳ ಸಂತೋಷಕ್ಕೆ ಪಾರವೇ ಆಗಿರಂವ ತೊಟ್ಟಿಲಿನಾಟದವರು ಕಂಡಂ ಬರಂವರು, 
ಇದು ಮಕ್ಕಳ ಸಂತೋಷವನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ದ್ಧಿ ್ವಗುಣಗೊಳಿಸಂವುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾಸನ್ನು 
ಕಳೆದಂಕೊಂಡರೂ ಕನಸನ್ನು ಕಳೆದಂಕೊಳ್ಳೊವುದಿಲ್ಲ. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟಿದ ಹಾಗೆ ಚಿತ್ರವನ್ನೂ 
ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಮಕ್ಕಳಂತೂ ಆ ದಿನ ಬರುತ್ತಿದೆ ಎನ್ನುವ ಹಾಗೆ-- 


೨೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಜಾತ್ರೆ ಬಂತು ಜಾತ್ರೆ 

ಯಾವೂರ ಜಾತ್ರೆ 

ಹೊಂಡರ ಬಾಳು ಜಾತ್ರೆ 

ಸಿದ್ದಪ್ಪನ ಯಾತ್ರೆ 

ಜೇಬ್ತುಂಬ ಕಾಸು 

ಬಾಯ್ತುಂಬ ಜೂಸು 
ಎಂದಂ ನಕ್ಕು ನಲಿದಾಡಃವರಂ. 

ಅಕ್ಕ, ಭಾವ, ಅಪ್ಪ, ಅವ್ವ, ಅಣ್ಣ ಇವರೆಲ್ಲ ಕೊಟ್ಟ ಹೆಣವನ್ನು ಒಂದಂ ಕಡೆ 

ಕೂಡಿಟ್ಟು ಈ ದಿನವೇ ಖರ್ಚು ಮಾಡಬೆೇಕು ಎಂಬುದಂ ಅವರ ಕನಸು. ಜಾತ್ರಾ ದಿನ 
ವಂತೂ ಮಕ್ಕಳ ಜೇಬು ಜಾತ್ರಾ ಕಾಸಿನಿಂದ ಭರ್ತಿಯಾಗಿ ತೂಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 


ಕ 


ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಂತೂ ಕಾಸನ್ನು ಕೂಡಿಟ್ಟು ಜಾತ್ರಾ ದಿನದಂದು ಸಿಗಂವ | 
ಕಿವಿಯೋಲೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಬಗೆಯದು, ಕತ್ತಿಗೆ ಹಣೆಗೆ ಧರಿಸುವ ವಿವಿಧ ಶೃಂಗಾರ ' 


ವಂಯ ವಸ್ತುಗಳು ಇವೇ ಮಂಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಖರೀದಿಸಿ ಜೋಪಾನವಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳು ವರು, 


ಜಾತ್ರಾ ಮಂಖ್ಯ ವಿಷಯದ ಕಡೆ ಗಮನ ಹರಿಸಿದರೆ ರಥದ ಸವಂಯ 


ಸಮಾಪಿಸಂತ್ತಿದ್ದಂತೆ ವಂಠಾಧೀಶರಂ, ನಾಡಗೌಡರು, ಸಮಾಜದ ಯಜಮಾನರಂಗಳು 
ಊರಿನ ಜನರೆಲ್ಲ ಉತ್ಸವ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಏಳಂವಂನೆ ಸಾಲಿನಿಂದ ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 


ಕರೆದಂತರಲು ದೇವಸ್ಥಾನದ ಮಠದ ಹತ್ತಿರ ಸೇರುವರಂ. ಹರಿಜನರಂ ಒಪ್ಪಂದದ ' 


ಕೋಲನ್ನು ರಂಗಂಗೊಳಿಸಿ ಹೊಂಬಾಳೆಯ ಮೂಲಕ ಪ್ರವಂಂಖ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಿ 
ವಂಠದ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಬರುವರಂ. ಬಂದನಂತರ ಸೂರಿಪಾನಿ ಹಿಡಿದವರು, ಒಪ್ಪಂದದ 


ಕೋಲನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವವರಂ ಇವರೆಲ್ಲ ಮಠಾಧೀಶರನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ಏಳಂ 


ಮನೆ ಸಾಲಿನ ಗವಿ ಹತ್ತಿರ ಹೊರಡಂವರಂ. 

ಅಲ್ಲಿ ಪೂಜೆ ಪುರಸ್ಕಾರಗಳ ನಂತರ ತೀರ್ಥವನ್ನಿಟ್ಟ ದೇವರ ಉತ್ಸವ ಎತ್ತುವರಂ. 
ಈ ಕ್ರಮ ಹೇಗಿರಂತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಮಂಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕೋಲನ್ನು ಹಿಡಿದವರ, ಅದರ 
ಹಿಂದೆ ಸೂರಿಪಾನಿ ಹಿಡಿದವರು ಅದರ ಹಿಂದೆ ಅಡವಿತಾಯಿ ಸತ್ತಿಗೆ ಕೊನೆಯಂದಾಗಿ 
ಚಪ್ಪರ ವಂಂಟಪದ ಒಳಗಡೆ ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿ ಛತ್ರಿಯನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವುದು- 
ಹೀಗೆ ವಾದ್ಮಘೋಷ ಘಂಟಾರವಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಾಗಿದ ಚಲನೆ ರಥದ ಪ್ರಾಂಗಣಕ್ಕೆ 
ಬರಂವುದು. 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಂತೂ ಎತ್ತ ನೋಡಿದರೂ "ಹೆಣ್ಣು ಜವನ'ವನ್ನು ಹೊತ್ತವರಂ 
ರೂಪಾಯಿಗೆ ೨, ೩ ಎಂದಂ ಕೂಗು ಹಾಕುತ್ತಾ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ ಓಡಾಡಂವರು. 


ರಥದ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಬಂದ ಉತ್ಸವ, ರಥವನ್ನು ಮೂರು ಸಂತ್ತಾ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ 


ಹಾಕಿದ ನಂತರ ಪೂರ್ವಾಭಿಮಂಖವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದು, ರಥದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸವದ ವಾಸ್ತವ್ಯ 
ಸ್ಮಳಕ್ಕೆ ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಪೂರ್ವಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ರಥಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನ ವಾಸ್ತವ್ಮ. 


ಹೊಂಡರಬಾಳು ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನ ಜಾತ್ರೆ ೨೩. 


ನಂತರ ರಥವನ್ನು ಜಯಂಘೋಷಗಳೊಂದಿಗೆ ಎರಡಂ ಕಡೆ ಸರಪಳಿಯನ್ನು 
ಹಿಡಿದು ಎಳೆಯಂವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂ ಕಂಡು ಬಂದರೆ ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಂದದ 
ಕೋಲಿನವರು ತಳ್ಳುವರು. ಎಳೆಯಂವಾಗಲಂತೂ ದಮ್ಮ್ಠ ಕಟ್ಟಿ ಎಳೆಯಂವುದರಿಂದ 
ಕಾ2ನ ಚಲನೆಯಂ ಹಿಡಿತಪ್ಪಿ ಕಾಲು ಆ ಕಡೆ ಈ ಕಡೆ ಚಲಿಸಿದರೆ ಏಳಂವ ಧೂಳಿನಿಂದ 
ಸಮುದ್ರ) ತೀರದ ಸಂಧ್ಯಾ ಸಮಯಂವೊ ಎನ್ನುವ ರೀತಿ ಕೆಂದೂಳಿ ರಂಗು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 
ಆವರಿಸಿ ಬಣ್ಣ ದ ಸಿಂಚನ ವರಾಡಂವುದಂ. 
“ತೇರು ಬಂತು ತೇರು 
ಜವನದ ತೇರು” 
ಎಂದಂ "ಹಣ್ಣು ಜವನ'ವನ್ನು ಎಸೆಯುವ ಭಕ್ತಾದಿಗಳು ರಥದ ಕಳಶಕ್ಕೆ ತಾಗಂವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಸೆಯಲು ಶಕ್ತಿ ಮಾರಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಂವರ:. ಪ್ರಯಂತ್ನ ಎಲ್ಲರದು. ಯಂಶಸಂ 
ಕೆಲವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಂತೂ ರಥದ ಮೇಲ್ಭಾಗದಲ್ಲಿರಂವ ಪೂಜಾರಿ 
ರಕ್ಷಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಇವರಿಗಂತೂ ಹಣ್ಣು ಜವನದ ಮಂದ್ರೆಯಂ ವವೋಲೆಲ್ಲಾ ಕಂಡಂ 
ಬರಂವುದಂ, 
ಹರಕೆ ಹೊತ್ತವರಂತೂ ಚಿಲ್ಲರೆ ಕಾಸನ್ನು ರಥದ ಮೇಲ್ಭಾ ಗಕ್ಕೆ ಎಸೆಯಂವರಂ, 
ಕೆಳಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದ ಕಾಸು ಜನರ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ದರೂ ಪುಣ್ಯವೋ ಎನ್ನು ವಂತೆ " ಜೋಪಾನವಾಗಿಟೂ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಂದ ತೂತನ್ನು ಮಾಡಿ ನಡಂವಿನ ಉಡದಾರಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳು ವರು. ಇದು 
ನಮ್ಮ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಇಲ್ಲಿಯ ಭಾವನೆ ದೇವರ ವಂಹಿವೆಂ ' ನಮಗಿದಿ ಎಂಬಂದಂ, 
ಹೆಣ್ಣು ಜವನ ಎಸಿ ನಿಯಂವರು. ಎಸೆದಾಗ ರಥಕ್ಕೆ ತಾಗಿ ಕೆಳಗೆ ಬೀಳಂವುದಂ 


ಬಿದ್ದಾಗ ಈ ವುದು ಸಿಕ್ಕಿದರಂತೂ ವಂಹಾಪುಣ್ಯ ವೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ದೇವರ ವರ 


ಪ್ರಸಾದ ಎಂದಂ ಸರ್ವರೂ ಹಂಚಿ ತಿನ್ನುವರಂ. ಇದಂ ಸಹೆ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬೇಕಂ ಬೇಕಂತಲೆ ಕೆಲವರಂ ಸಂತ್ರವಂಂತ್ರಲೂ ಂತಿರಂವ 
ವ್ಯಕಿಗಳಿಗೆ ಬೀಳಂವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಕಡೆಯಿಂದ ಈ ಕಡೆಗೆ ಹಣ್ಣು ಜವನ ಎಸ ಸೆಯಂಂವರಂ. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಏನನ್ನೂ ಆಕ್ಷೇಪಿಸ:ವುದಿಲ್ಲ. ಇದಂ. "ದೇವರ ವಂಹಿವೆಂಯೋ 
ಎನ್ನುವ ರೀತಿ ಭಾಸವಾಗಂವುದು ! 

ಭಕ್ತಾದಿಗಳಂ ರಥ ಎಳೆದಂ ಸೀಮಿತವಾದ ಕಲ್ಲು ಮಂಟಪದ ಹತ್ತಿರ ನಿಲ್ಲಿಸಂವರಂ. 
ಕೆಲವು ಭಕ್ತಾದಿಗಳಂ ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸ ಸಂವರಂ. ಹೊರಡುವಂತಹೆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತುದಿಗಳಂ 
ಧೂಪ ಹಾಕಿ, ದೆ:ವರಿಗೆ ನಮನ ಸಲ್ಲಿಸಿ ಹೊರಡಂವರಂ ವಾಸ್ತವ ಗೂಡಿನ ಕಡೆಗೆ 

ಇದೇ ಸಂದಭ£ದಲ್ಲಿ ಹರಕಿ ಹೊತ್ತವರು ರಥ ಎಳೆದಂ ವಂಂಗಿದ ನಂತರ 
ಬಂದಂತಹ ಭಕ್ತಾದಿಗಳಿಗೆ ಪಾನಕ ಪನ್ನಿ ರನ್ನು ಹುಚುವರು. ಕೆಲವರು ಅಲ್ಲಿಯೇ 


' ಮಾಡಿದರೆ ಇನಂ ಕೆಲವರು ವಂಧುವನಹಳ್ಳಿಗೆ ಹೋಗುವಾಗ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಗುವ 
| ಫಾಗರಪುಚವಿ ಹರಳಿಸಟ್ಟೆಯ ಹತ್ತಿರ ಹಂಚುವರು. ಹೀಗೆ ಜನ ಜಾಗೃತವಾಗಿ 


ವಂರಂಳಂವರು ವಾಕ್ತವಗೂಡಿಗೆ. 


೨೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮರಳಿ ಬರಂವರು "ಸಂಧ್ಯಾತೇರಿಗೆ'. ಸಂಧ್ಯಾ ಸಮಯಂದ ನಿಸರ್ಗದ ನೀರವ ನೀಲಿ 
ಆಕಾಶದ ಬೆಳ್ಳಿ ಮೋಡಗಳ ತಂಪಾದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ "ರಥವನ್ನು ಆಕಡೆಯಿಂದ ಈಕಡೆಗೆ 
ಎಳೆದು ವಾಸ ವ್ಯ ಹೂಡಂವರಂ. ಎಲ್ಲೂ ಆಚಾರ ವಿಚಾರ ವಂಧ್ಯಾಹ್ನದ ತೇರಿನ 
ರೀತಿಯಂಲ್ಲಿಯಂೇ "ನಡೆಯಂವುದಂ. 

ರಥವನ್ನು ಪಶ್ಚಿಮಾಭಿಮಂಖವಾಗಿ ಎಳೆದಂಕೊಂಡಂ ಬಂದು ನಿಲ್ಲಿಸಿದನಂತರ 
ಸಿದ್ದೆ ಶ್ವ ರನನ್ನೂ ರಥದಿಂದ ಇಳಂಕಿ ಸೀವಿಂತವಾದ ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ಇರಿಸಂವರಂ. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲಿ ಸಿದ್ದೆ ಶ್ವರನಿಗೆ “ವಂಂಟಪ ಸೇವೆ' ಮಾಡಿದ ನಂತರ ಭಕ್ತಾದಿಗಳಿಗೆ ಪಾನಕ 
ಪನ್ನೀರನ್ನ ಹರಕೆ ಹೊತ್ತ ವರಂ ಹಂಚಂವರಂ. ಪೂಜಾನಂತರ ಸಿಹಿತಿಂಡಿಗಳನ್ನು ಕೊಂಡಂ 
ಮರಳಂವರಂ ವಾಸ್ತವಕೆ ಜನರಂ. 

ನಂತರ ಪ್ರಮಂಖ ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ದೇವರ ಉತ್ಸವ ಮುಗಿದ ನಂತರ ವಂಂಟಪದಲ್ಲಿ 
ವಾಸ್ತವ್ಯ. 

ಮಾರನೇ ದಿನ ಊರಿನ ಪ್ರವಂಂಖರೆಲ್ಲ ಸೇರಿ ದೇವರಿಗೆ ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ನಂತರ 
ಪ್ರವಂಂಖ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಮೆರವಣಿಗೆ ಮಾಡಿ ದೇವರ ವಾಸ್ತವ್ಯ. 

ಈ ದಿನ ಕೆಲಸ ಕಾರ್ಯಗಳು ಮುಗಿದ ನಂತರ ರಾತ್ರಿಯ ಓಡಾಟಕ್ಕೆ ಸಜ್ಜಾಗಲಂ 
ಮಂಂಜಾಗ್ರತವಾಗಿ ವಿಶ್ರಾಂತರಾಗಿ ನಿದ್ರಾಲೋಕಕ್ಕೆ ತೆರಳಿ ದೇಹದ ಆಯಾಸವನ್ನೂ 
ಹಗಂರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವರು, ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮನೆವಂನೆಯವರೆಲ್ಲ ಸೌದೆಯನ್ನು 
ಕೊಂಡದ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ತಂದು ಹಾಕಂವರಂ. ಹಾಕಿದಾಗ ಕಾಣಂವುದಂ ಗಂಡ ದರಾಶಿ. 

ಸಾಯಂಕಾಲ ೮೯, ಗಂಟೆ ಆಗುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಸಂತ್ರವಂಂತ್ತಲಿನವರಂ ರಥದ 
ಪ್ರಾಂಗಣಕ್ಕೆ ಸೇರುವರು. ಬಂದಂತಹವರು ವಃಠದ ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬಂದಂ ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸಿ 
ಊರಿನ ಪ್ರವೋಖ ಬೀದಿಯ ವೈಭವಾಲಂಕಾರವನ್ನು ನೋಡಿ ಹರ್ಷಚಿತ್ತರಾಗಿ 
ಮಿರವಿ:ರಂಗುವ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಚಲಿಸಿ ಸೀವಿಂತವಾದ ಸ್ಮಳದಲ್ಲಿ ಇಂಳಿತಂಕೊಳ್ಳು ವರು. 

ರಾತ್ರಿಯ ನಿದ್ದೆಯನ್ನು ಕಳೆಯಂವುದಕ್ಕೂಗಿ ಕುರುಕು ತಿಂಡಿಯನ್ನು ತಂದಂ 
ಬಾಯಾಡುವರು. ಪುರುಷರಂತೂ ಗಂಟೆ ಗಂಟೆಗೂ ಹೊಟೇಲಿನ ಟೀ, ಕಾಫಿಯನ್ನು 
ಕಂಡಿದಂ ನಿದ್ರಾದೇವಿಯನ್ನೂ ತೊಲಗಿಸುವರು. ಕೆಲವರು ಬೀಡಿ ಸಿಗರೇಟು ಸೇದಿ 
ತೊಲಗಿಸಂವರಂ. ಕೆಲವರಂ ಇಲ್ಬೀಟಾಟ ಆಡಿ, ಡಬಲ್‌ ಆಟ ಆಡಿ ತೊಲಗಿಸಿದರೆ, 
ಕೆಲವರಂತೂ ಸಂತ್ತಾಡಿ ತೊಲಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವರು. 

ಹೀಗೆ ಕೊಂಡದ ಸವಂಯ ಸವಿ_ಪಿಸುವುದು ರಾತ್ರಿ ೧೨ ಗಂಟೆ ಕಳೆದ ನಂತರ, 
ಕೊಂಡಕ್ಕೆ ಬೆಂಕಿ ಹಾಕಲು ಪೂಜಾರಿ ಚಲಂವಾದಿ ಪ್ರವಂಂಖ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆಂ ಹೊರಟಂ 
ಕೊಂಡಕ್ಕೆ. ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸಿ ಜಿಂಕಿ ಹಚ್ಚುವರಂ. 

ಮುಗಿದ ನಂತರ ಮರಳಿ ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬಂದು ದೇವರಿಗೆ ಪೂಜೆಸಲ್ಲಿಸಿ ಉತ್ಸವ 
ಎತ್ತುವರು. ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತವರ ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಂಠಾಧೀಶರಿರಂವರು. 
ಮೂಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಡವಿತಾಯಿಸತ್ತಿಗೆ ಹತ್ತಿರ ನಿಂಗದೇವರು ಹೀಗೆ ಸಾಗಂವುದು ಉತ್ಸವ. 

"ನಿಂಗದೇವರು-_” ಈತನ ವಿಷಯ ಮಂಖ್ಯ ಸಂಧ್ಯಾತೇರು. ಮಂಗಿದ 
ಸುಯಂಕಾಲದಿಂದ ಅನ್ನಾಹಾರವಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದು ಕೊಂಡೋತ್ಸವಕ್ಕೆ ಅಣೆಯಾಗಿರಂವುದಂ. 


ಹೊಂಡರಬಾಳು ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನ ಜಾತ್ರೆ ೨೫ 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಿಗದೇವರು, ಶಿರದಲ್ಲಿ ಮುರಿ ಹೊಂದಿರಂವ ಕಿರೀಟ ಧರಿಸಿರಂವನಂ, 
ಬಲಕ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಕತ್ತಿ, ಕತ್ತಿನಲ್ಲಿ ರಂದ್ರಾಕ್ಷಿಸರ, ವೀರಭದ್ರನ ಹಲಗೆ, ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಣ 
ಕುಂಡಲ, ನಡುವಿನಲ್ಲಿ ಭೂತಗಳಪಟ್ಟಿ, ಕಾಲಲ್ಲಿ ಜಂಗು, ಶರೀರದ ಮೇಲೆ ವಜ್ರಕವಿತ 
ಬಟ್ಟೆ ಹೀಗೆ ಕಂಡು ಬರಂವುದಂ ಈತನ ರೀತಿ. 

ನಿಂಗದೇವರು ಅಡವಿತಾಯಿಂಸತ್ತಿಗೆ ಹೊತ್ತಿರಂವವರ ಮೇಲೆ ದೇವರಂ ಬಂದಾಗ 
ಇವರ ಆರ್ಭಟವನ್ನು ನೋಡಲು ಎರಡು ಕಣ್ಣುಗಳು ಸಾಲದು. ಸತ್ತಿಗೆ ಕೆಳಕ್ಕೆ 
ಬೀಳುವುದೋ ಎಂಬಂತೆ ಕಂಡಂ ಬಂದರೆ, ನಿಂಗದೇವರಂ ಕತ್ತಿಯಂನ್ನು ಬೀಸಿದಾಗ 
ಯಾರಿಗಾದರೂ ಏನಾಗಿದೆಯೋ ಎಂಬ ರೀತಿ ಕಂಡು ಬರಂತ್ತದೆ, ಇದನ್ನೂ ನೊ:ಡಲಂ 
ಪ್ರಮಂ೫ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಜನಜಂಗುಳಿ, ಪಡಸಾಲೆಯಲ್ಲಿ  ಉಪ್ಪರಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಎತ್ತಕಣ್ಣಾಯ್ಸಿದರೂ ಜನರ ತಲೆಗಳೇ ಬೆಳ್ಳಂ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ವಿಂರಂಗಿ ವಿಂಂಚಂವವು. 

ಸಂಮಾರು ಬೆಳಗಿನ ಜಾವದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕೊಂಡೋತ್ಸವ. ನಿಂಗದೇವರಂ 
ಮೊದಲು ಕೊಂಡ ಹಾಯಂವರು. ನಂತರ ಅಡವಿತಾಯಿಸತ್ತಿಗೆ ಹೊತ್ತವರು ತದ 
ನಂತರ ಉಳಿದವರು ಹುಮ್ಮಸ್ಸಿನಿಂದ ಹಾಯಂವರು. ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯನ್ನೂ 
ಹೊತ್ತವರಂ ಮೂರುಸಂತ್ತಾ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಹಾಕಂವರಂ. 

ನಿಂಗದೇವರು ಕೊಂಡ ಹಾಯ್ದನಂತರ ಮಂಲಗಿರಂವ ವಂಕ್ಕಳನ್ನೂ ದಾಟಿ. 
ಹೊರಡುವರು. ಈ ಪದ್ಧತಿ, ಕಾಯಿಲೆ-ಕಸಾಲೆ ನಿವಾರಣೆ ಆಗಂತ್ತದೆ ಎಂದಂ ನಮ್ಮ 
ಜನರ ನಂಬಿಕೆ. ನಂತರ ನಿಂಗದೇವರಂ ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ಆಸೀನರಾಗಂವರಂ. ಸತ್ತಿಗೆಯಂನ್ನೂ 

೦೦ಟಪದ ಹತ್ತಿರ ನಿಲ್ಲಿಸಂವರು. ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯನ್ನು ಸೀವಿತವಾದ ಮಂಟಪದ ಕಲ್ಲಿನ 
ಮೇಲೆ ಕೂರಿಸುವರಂ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಾದಿಗಳಿಂದ ಪೂಜೆ. 

ಈ ಪ್ರಾಂಗಣದಲ್ಲಿ ಮದ್ರಂಗಾರಿಕೆ ವ್ಯವಸ್ಮೆಯಾಗಿರಂತ್ತದೆ ನೋಡುವ. 
ನೋಡಂಗರ ಕಣ್ಣಾಕಂಕ್ಕುವಂತೆ ಬಾಣ ಬಿರುಸುಗಳಂ, ಸಿಡಿಮದ್ದಂ, ಹೂಕುಡಿಕೆ, ಬೆಳಕನ್ನೂ 
ಚೆನ್ಲಿಂವ ಎವಿಧ ವಂದ್ರುಗಳು ಇವುಗಳಿಂದ ಇಡೀ ಜನತೆ ಸು. ೩೦ ನಿವಿಂಷಗಳ ಕಾಲ 
ಹರ್ಷಚಿತ್ತರಾಗಿ ಸಂತೋಷದಿಂದ ಕೂಡಿರಂವರಂ, ಈಗಂತೂ ಸಿಡಿವುದ್ದಿನ ಸದ್ದಂ 
ಕೇಳಿದಂಗೆ ಭಯಚಕಿತರುಗಿ ಕಿವಿಗಳನ್ನು ಎರಡೂ ಕೈಗಳಿಂದ ಮ:ಚ್ವಿಕೊಳ್ಳುವರು. 
ವಂಕ್ಕಳೆಂ ಭಯಂಪಡುತ್ತವೆ ಎಂದಂ ತಾಯಂದಿರು ಸೆರಗಿನಲ್ಲಿ ಅವಿಸಿಕೊಳ್ಳುವರಂ. 
ಜೋಡಿಗಳಂ ತೋಳಿಗೆ ತೋಳ್ಕೊಟ್ಟು ನಿಲ್ಲುವರಂ, ಭಯಂಪಟ್ಟಂತಹ ವಂಕ್ಕಳ ಚೀತ್ಕಾರ 
ಜನರ ಕೇಕೆ ಇವೆಲ್ಲಾ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂದಂ ಬೆಳ್ಳೆಂ ಬೆಳಕಿನ ಆ ಬೆಳಕಿಗೆ ಸ್ಪೂರ್ತಿ 
ದಾಯಂಕವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. 

ಹೀಗೆ ಮಂಗಿದ ನಂತರ ಉತ್ಸವವನ್ನು ವೆಂರವಣಿಗೆಗೆ ಎತ್ತುವರಂ. ಪಶ್ಚಿಮಾಭಿ 

0ಖವಾಗಿ ರಥದ ಪ್ರಾಂಗಣಕ್ಕೆ ಚಲಿಸುವರಂ. ನಂತರ ಭಕ್ತಾದಿಗಳಿಂದ ಪೂಜೆ. 
ನಂತರ ಊರಿನ ಪ್ರಮುಖ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಮೆರವಣಿಗೆ, ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ ಗೌಡರ 
ಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗಸ್ವೂ ವಿಂಯವರ ವಂನೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಭೋಜನ ನಿಂಗದೇವರಿಗೆ. ಇದಂ 


೨೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪರಂಪರೆ ನಂತರ ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬಂದಂ ದೆ:ವರ ಸಮ್ಮುಖದಲ್ಲಿ ಧರಿಸಿರಂವೆ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಕಳಚುವುದಂ. 

ನಂತರ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯಿಂದ ದೇವರನ್ನು ಬಿಡಿ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿ ವೆಂರವಣಿಗೆ ಮಾಡಿ 
ದೆ`ವರವಾಸ್ತವ್ಯ 

ವಸಂತೋತ್ಸವ ಸಾಯಂಕಾಲ ಆರಂಭ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗರ್ಭಗಂಡಿಯಿಂದ 
ತೆಗೆದ ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನನ್ನೂ ಬಿಡಿ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿ ಕೂರಿಸಿ ಪ್ರಮಂಖ ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಿ 
ಮನೆಯ "ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟಿರಂವ ನೀರನ್ನು ತೆಗೆದಂ ಓಕಳಿ ಆಡಂತ್ತಾ ರಂಗು 
ರಂಗಾಗಿ ತವರೆಕಟ್ಟೆಯಂಕಡೆ 'ಸಾಗಂವರು. ಇಲ್ಲಿ 'ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನ ತೆಪ್ಪೋತ್ಸವ' ಮಾಡಿ 
ಸರ್ವರೂ ವಂಡಿಯಾಗಂವರಂ. 

ದೇವರ ಪೂಜೆ ಪುರಸ್ಕಾರಗಳ ನಂತರ ಸಿದ್ದೇಶ್ವರ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿ ಉತ್ಸವ ಹೊರಟಂ 
ಆ ಮುಖ್ಯ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ವೆಂರವಣಿಗೆ ಮಾಡಿ, ಭಕ್ತಾದಿಗಳಿಂದ ಪೂಜೆ ಸ್ಹೀಕರಿಸಂವರಂ. 
ನಂತರ ದೇವರನ್ನು ವಂರಳಿ ವಾಸ್ತವ, ಹೂಡಂವರರಂ. 

ಮಾರನೇ ಅಂದರೆ ಕಡೆಯ ದಿನದಂದು ಸಿದ್ದೇಶ್ವರ ಅಡವಿತಾಯಿ ಉತ್ಸವ 
ಹೊರಟು ಸಿದ್ರೇಶ್ವರನ ಬೆಟ್ಟದ ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನ ಗರ್ಭಗಂಡಿ ಸೇರಿ ದೇವರನ್ನು 
ಇಳುಕಂವರು. ದೇವರಿಗೆ ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ನಂತರ ಜಾತ್ರಾಸೂಚನೆಯಾಗಿ ಹಾರಿಸಿದ್ದ 
ಧ್ವಜಪಟ ಕಳೆಚುವರು. ಧ್ವಜಪಟದ ಮೂಲಕ ಯಥಾವತ್‌ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಿ 
ಏಳುಮನೆ ಸಾಲಿನ ಹತ್ತಿರ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಪಡೆದಂ ಮತ್ತೆ ಸಾಗಂವುದಂ ಚಲನೆ, 

ರಥದ ಸಮೂಪಕ್ಕೆ ಬಂದಂ ರಥಕ್ಕೆ ಮಂಗಳಾರತಿ ಮಾಡಿ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿದ 
ರಥದ ಕಳಶವನ್ನು ಇಳಂಕಂವರಂ. ಹೀಗೆ ಧ್ವಜಪಟ, ರಥದ ಕಳಶಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದಿರಂವವರು 
ದೇವರ ಸವಂ್ಮಖದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಂವರಂ. ಭಕ್ತಾದಿಗಳು ಪೂಜೆ 
ಸ್ಲಸುವರು. ದೇವಸ್ಥಾನ ಸವೊಪ ಬಂದ ನಂತರ ದೇವರಿಗೆ ಮಹಾ ಮಂಗಳಾರತಿ 
ಮಾಡಿ ದೇವರನ್ನು ಆಲಿ ಅಬ್ಬರಿಸಿ ಜನರು ಇಳಂಕುವರಂ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ವಂಗಿಯಂವುದಂ ಜಾತ್ರೆ. ಹೊರಡಂವರು ಯಾತ್ರೆ. 
ರ ಕ 


೧. ಜಾತ್ರಾ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಸಹ ಊರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಬಾರದು. 
ಹೊರಗಡೆ ಹೋದರೂ ಜಾತ್ರಾ ಸವಂಯ ಮುಗಿಯಐವವರೆಗೆ ಬಂದಂ 
ಹೋಗತಕ ದು. 

೨. ಜಾತ್ರೆ ಮಂಗಿಯಂವವರೆಗೆ ಶಂಭಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದು. 


೩. ಜಾತ್ರಾ ಸವಂಯದಲ್ಲಿ ಕಳಸದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆ ಆಗಿ ಇಳುಕುವವರೆಗೂ 
ಯಾರೂ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಕಕ್ಕಲಂ ಹಾಕಬಾರದು. 


೪, ಇನ್ನಿತರ ಯಾವುದೇ ದಂಶ್ಚಟಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಸಿ. ಕೆ. ಪುಟ್ಟಸ್ವಾಮಿ 


ಅಂಕಣಗಳು ಮತ್ತು ಅಂಕಣಕಾರರು 


ಯಾವುದೇ ವೃತ್ತಪತ್ರಿಕೆ ಮತ್ತು ನಿಯತಕಾಲಿಕೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಎಲ ಪತ್ರಿಕಾ ವರ್ಗದವರಂ ಸುದ್ದಿಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಕೊಡಂತ್ತಾರೆ. ನಂತರ 
ಇತರ ವಿಭಾಗಗಳಾದ ಸಂಪಾದಕೀಯಂ, ನಂಡಿಚಿತ್ರ, ಕ್ರೀಡಾವಿಭಾಗ, ಮಕ್ಕಳವಿಭಾಗ, 
ವಂಹಿಳಾ ವಿಭಾಗ ಮತ್ತು ಜಾಹಿರಾತಂ ಇವುಗಳಂ ತಪ್ಪದೆ ತವ್ಮ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಭದ. 
ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಅದರಂತೆ ದಿನಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಸಿ ಬಿಸಿ ಸಂದ್ದಿ, ವಂನರಂಜನೆಯ ನಂಡಿ 
ಚಿತ್ರ ಮತ್ತು ಹರಿತವಾದ ಸಂಪಾದಕೀಯಂ- -ಇವು ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಅವಶ್ಶ್ಮಕವೋ 
ಅಷ್ಟೇ "ಅಂಕಣ”ಗಳು. ಈ ಅಂಕಣಗಳು ಪತ್ರಿಕಾರಂಗ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದಲೂ ತನ್ನ ಸ್ಥಳವನ್ನೂ 
ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಬೇರೂರಿದೆ. ಈ ಅಂತಣಗಳಿಂದ ಕೆಲವು ಬಾರಿ ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಸಾರ ವೃದ್ಧಿಸ 
ಬಹುದು ಹಾಗೂ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಲೂಬಹಂದಂ ಮತ್ತೂ 
ಪತ್ರಿಕಾಲಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಿಗೆ ಅಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಉದ್ಯೋಗಾವಕಾಶಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಂತಾಗಂತ್ತದೆ, ಈ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಪತ್ರಿಕಾವರ್ಗದವರಂ ಅಂಕಣಗಳಿಗೆ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ತೆರೆದ ಬಾಗಿಲಂಗಳಾಗಿವೆ. 

ಪತ್ರಿಕಾ ಮಾಧ್ಯವಂ ಜನತೆಗೆ ಬಹಂ ಬೇಗ ವಂತ್ತು ಕಡಿಮೆ: ದರದಲ್ಲಿ ಬಡಜನತೆಗೆ 
ಸ್ಪಂದಿಸಂವಂತಹ ಮಾಧ್ಯವಂ. ಈ ಮಾಧ್ಯಮಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕೂ ನೂರಂ ವರ್ಷಗಳ 
ಇತಿಹಾಸವಿದೆ. ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಂ ಪತ್ರಿಕಾರಂಗ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದದ್ದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರ 
ಗಳಾದ ಯೂರೋಪ್‌. ಮತ್ತು ಅಮೇರಿಕ ರಾಷ್ಠ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ. ಆ "ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳೆ' ಹೆಸ ರಾಂತ 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ತಜ್ಞರಂ, ಬರಹಗಾರರು, ಚಿಂತಕರಂ, ವಿಮರ್ಶಕರು. ವಂತ್ತಾ ವಿಶೇಷ 
ಪರಿಣತಿ ಪಡೆದ ಬರಹೆಗಾರರಂ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ನಿಕಟ ಸ:ಪರ್ಕವನ್ನಿಟ್ಟಾಕೊಂಡಿದ್ದರಂ, 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಂದ ಕೃಷಿಯಂ ಒಂದು 
ಪವಿತ್ರವಾದಂದಾಗಿತ್ತು. ಭಾರತೀಯ ಜನತೆಗೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಮತ್ತ ಮನರಂಜನೆಯಂ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಈ ಪತ್ರಿಕಾ ಮಾಧ್ಯಮ ಅನೌಪಚಾರಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ನೀಡುವ ಗಂರಿಯನ್ನಿ ಲ್ಪ 
ಕೊಂಡಿತ್ತು. ಆಗ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಗಂಲಾಮಗಿರಿಯಿಂದ ವಂಂಕ್ತಿ ಪಡೆಯಂವ 
ಹಂಬಲದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಬರಹಗಾರರು ರಾಜಕೀಯ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಎಲ್ಲ ಅಂಕಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ 


೨೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಕಾರಣ ೧೯೪೭ ರ ಹಿಂದೆ. ಭಾರತವನ್ನು ಬ್ರಿಟಿಷರು ತಮ್ಮ 
ಸ್ವಾ ಧೀನಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದರಂ. ಈ ಗುಲಾಮಗಿರಿಯಿಂದ ಹೊರಬರಲು ಆಗ ಭಾರತದ 
ಎಲಾ ರಾಜಕೀಯಂ ನೇತಾರರು ಪತ್ರಕರ್ತರಂ ವಂತ್ತು ವಿಚಾರವಂತರಂ ವಂಕ್ಕಾಲಂ 
ಜಾಗ ಎಲ್ಲ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಎಲ್ಲ ಅಂಕಣಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತದಿಂದ ಬ್ರಿಟಿಷರನ್ನು ತೊಲಗಿಸಲಂ 
ಸವಾಲಂ ಎಸೆದು, ಬಹಳ ಹರಿತವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಬರಹಗಳನ್ನು ಬರೆಯಂತ್ತಿದ್ದರಂ, 
ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವಿಶೇಷವಾದ ಸ್ಮಳ ಕಾಯ್ದಿ ರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದು ಒಂದು ರೀಶಿಯ 
ಲೇಖನ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಸಹ ಬರಂಬರಂತ್ತ ಅಂಕಣವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿಶಂ, "ಹರಿಜನ? 
ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಹಾತ್ಮಗಾಂಧಿಯವರ ಬರಹ, "ಕೇಸರಿ' ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ 
ಅವರ ಬರಹ, “ಮೂಕ ನಾಯಂಕ' ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಭಾರತರತ್ನ ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌ ಅಂಬೇಡ್ಕರ 
ಅವರ ಬರಹಗಳಂ ಜನತೆಗೆ ಹಚ್ಚ ಹೆಸುರಾಗಿ ಉಳಿಯಲು ಈ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಅಂಕಣಗಳೇ 
ಕಾರಣ 

ನಂತರ ಬರುಬರುತ್ತಾ ಈ ಅಂಕಣಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾವ.0ಖ್ಯತೆಯಂನ್ನ ಎಲ್ಲ ಪತ್ರಿಕೆಗಳೆಂ 
ಕೊಟ್ಟ ನಂತರ ಅದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಂದಿತ. ಈಗ ಬಿಸಿ ಬಿಸಿ ಸಂದ್ವಿ ವರ್ಗೀಕೃತ 
ಪ್ರದರ್ಶಕ ತಾಹಿರಾತಂ ಹೆಶಿತವಾನ ಲೇಖನ, ಎಳೆಯರ ಮನಮೋಹಿಸಂವ ಕ್ರೀಡೆ, 
ಕೃಷಿರಂಗ, ವಂನರಂಜನೆಗೆ ನಂಡಿಚಿತ್ರ್ರ ವಂಕ್ಕಳ ವಿಭಾಗ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಕೊಡುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಅಂಕಣಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಪ್ರವಂಂಖವಾಗಿ  ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನೂ 
ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಆಗ ಅಂಕಣಗಳನ್ನು ಬರೆಯಲು ಭಾರತೀಯರು ವಿರಳೆವಾಗಿದ್ದರು. ಅಂತಹ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ೧೯೫೬ ರಲ್ಲಿ "ಹಿಂದೂಸ್ಥಾನ ಟೈಮ್ಸ್‌' ಪತ್ರಿಕೆಯ ನಿವೃತ್ತ ಸಂಪಾದಕ 
ದಿ. ದಂರ್ಗಾದಾಸ್‌ರವರು "ಇನ್ಫಾ' ಎಂಬ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಭಾರತದಲ್ಲೇ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರಂ. 
ಇವರು ಪತ್ರಿಕಾಲೋಕಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ಹೊಸ ಕೊಡುಗೆ ಈ ಇನ್ಫಾ (1೯). ತ 
ಸಂಸ್ಥೆಯು ಪರಿಣತಿ ಪಡೆದ ಸಂಪ್ರಸಿದ್ಧ ಬರಹಗಾರರಿಂದ, ಅನೇಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಸರಂ 
ಗಳಿಸಿದ ಚಿಂತಕರಿಂದ, ಖ್ಯಾತಿಗಳಿಸಿದ ವಿಮರ್ಶಕರಿಂದ, ರಾಜಕೀಯಂ ನೇತಾರರಿಂದ 
ವಂತ್ತಾ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಮವಿಂ ಮಂತ್ಸದ್ರಿಗಳಿಂದ ಬರಹಗಳನ್ನು ಬರೆಸಿ ಅದನ್ನು ತಮ್ಮೊಂದಿಗೆ 
ಒಪ್ಪಂದ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಎಲ್ಲ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಲೇಖನ ಮತ್ತು, ಅಂಕಣಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸಲಂ ಅನುಕೂಲವಾಯಿತು, ಆಗ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮತ್ತು ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಟ್ಟದ 
ಸವಂಸ್ಕೆಗಳಂ, ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ ಮಂತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಚರ್ಚೆ ಮತ್ತು 
ಅವುಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗಳು ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದವು. ಇನ್ನಾ ಸಂಸ್ಥೆಯ 
ಬರಹಗಾರರು ಶ್ರೀಪ್ರಕಾಶ ಕೈಲಾಸನಾಥ ಕಟ್ಟ, ಜಯರಾಮದಾಸ್‌, ದೌಲತ್‌ರಾಂ, 
ಮೊರಾರ್ಜಿದೇಸಾಯಂ, ಇಂದ್ರಜಿತ್‌ ಸೇನ್‌ ಮತ್ತು ಇದರ ಸ್ಮಾಪಕ ದುರ್ಗಾದಾಸ್‌ರವರಂ. 
ಇವರಂಗಳು ದೇಶ ಭಾಷೆ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಸರಂ ಗಳಿಸಿ ಯೋಚನಾಪೂರಕವಾದ ಲೇಖನ 
ಗಳನ್ನೂ ಒದಗಿಸಿ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಕೊರತೆಯನ್ನು ನೀಗಿಸಂತ್ತಿದ್ದರು. 


ಅಂಕಣಗಳು ಮತ್ತು ಅಂಕಣಕಾರರು ೨೯ 


ಇನ್ಫಾ ಸಂಸ್ಕ್ಥೆಯವತಿಯಿಂದ ಲೇಖಕರಂ ಬರೆಯಂತ್ತಿ ದ್ರ ಅಂಕಣಗಳ ತಲೆಬರಹ 
“ಪಕ್ಷದ ವೇದಿಕಿ' “ಆರ್ಥಿಕ ಸವಂಸ್ಕೆಗಳು' "ಜನತೆ ಮತ್ತು ಅವರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಂ', 
“ಸುದ್ದಿಯ ಸೂರಪ್ಪ' "ರಾಜ್ಯ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ' ವಂತ್ತು ಪ್ರಪಂಚ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಇವುಗಳನ್ನೂ 
ಪ್ರಕಟಿಸಂತ್ತಾ ಇತ್ತು, ಸಂಪಾದಕ ಹಾಗೂ ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಪಿತೃ ದುರ್ಗಾದಾಸ್‌ರವರಂ 
“ರಾಜಕೀಯ ದಿನಚರಿ' ಎಂಬ ಲೇಖನವನ್ನು ಬರೆದಂ ರಾಷ್ಟ್ರದ ರಾಜಕೀಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ 
ಮೇಲೆ ವಿವರಣಾತ್ಮಕವಾದೆ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಣೆಗೊಳಿಸಿ 
ಜನಪ್ರಿಯರಾದರು. ಈ ಸಂಸ್ಥೆಯಂ ಭಾರತೀಯ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಅತಿ ಕಡಿವೆಂ ದರದಲ್ಲಿ 
ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಮತ್ತೂ ಅಂಕಣಗಳನ್ನು, ಒದಗಿಸಂತ್ತಿತ್ತ. ಕೆಲವು ದೇಶಭಾಷಾ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಪ್ರತಿನಿನವೂ ಅಥವಾ ವಾರಕ್ಕೆ ಎರಡು ಬಾರಿ ಅಥವಾ ಮೂರಂಬಾರಿ, 
ಹದಿನೈದು ದಿನಗಳಿಗೊಮ್ಮೆ ಅಥವಾ ತಿಂಗಳಿಗೊಮ್ಮೆ ಅಂಕಣಗಳನ್ನು : ಬರೆಯಿಂಸಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. 

ಅಂಕಣಕ್ಕೂ, ನಂಡಿಚಿತ್ರ, ಸಂಪಾದಕೀಯ ಹಾಗೂ ಲೇಖನಗಳಿಗೂ ಅನೇಕ 
ವ್ಯತ್ಕಾಸವಿದೆ. ಆದರೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದಂ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಿ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಗೊಂದಲವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಅಂಕಣ ಯಾವಾಗಲೂ ಬರಹಗಾರನ ವಾದ, ಟೀಕೆ, 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತು ವಿಷಯಂಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅನಿಸಿಕೆಗಳಂ ರಸವತ್ತಾಗಿ ಮುಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನುಡಿಚಿತ್ರ ಯಾವಾಗಲೂ ರಂಜನೀಯಂ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆ 
ನೀಡುತ್ತದೆ. ಸಂಪಾದಕೀಯ ಹರಿತವಾದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಒತ್ತುಕೊಡುತ್ತದೆ. ಲೇಖನಗಳಂ 
ಕೆಲವು ಅಂಕಿ೨ಂಶಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಯೋಜಕ ಬರಹವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೆ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದಿದ್ದ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಂದ ನೇತಾರ ಹಾಗೂ ಖ್ಯಾತ ಅಂಕಣಗಾರ "ವಾಲ್ಟರ್‌ 
ಲಿಪ್‌ ಮನ್‌'ರವರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ ಅಲ್ಪ-ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಕಾಸವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಂ ಅಂತಹೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅವರಂ 
ಬನೆಯಂತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರಮಂಖ ಅಂಕಣ "ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವ್ಯವಹಾರ' ಈ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಡಿಯಲ್ಲಿ 
ರಾಜಕೀಯ ವಂತ್ತು ತಾತ್ತ್ವಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆರಿಸಿಕೊಂಡಂ ಬಹಳ 
ಮೊನಚಾಗಿ ಬರೆಯಂತ್ರಿದರು. ಹಾಗಾದರೆ ಅಂಕಣವೆಂದರೇನು ? ಅಂಕಣಗಳನ್ನು 
ಯಾರಂ ಬರೆ ಯಂತ್ತಾರೆ ? ಮತ್ತು ಅಂಕಣಗಾರರ ಅರ್ಹತೆಗಳೇನು ಎಂಬುದರ. ಬಗ್ಗೆ 
ಚರ್ಚಸೋಣ. 

ಒಂದು ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ನಿಯತಕಾಲಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿದಿನ, ವಾರಕ್ಕೆರಡು ಬಾರಿ, 
ಅಥವಾ ಮೂರಂಬಾರಿ, ಅಥೆವಾ ಹದಿನೈದಂ ದಿನಗಳಿಗೊವೆೊಮ್ಮ ತಿಂಗಳಿಗೊಮ್ಮೆ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಂವ ಬರಹೆ, ಇದು ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಗೋಡೆಗಳಿದ್ದಂತೆ. ತನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಅನಂಭವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಂವವರನ್ನೂ 
ಅಂಕಣಕಾರರಂ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ, ಅಂದರೆ ಒಂದಂ ಪತ್ರಿಕಾಲಯಕ್ಕೂ ವಂತೂ ಬರಹಗಾರರಿಗೂ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಒಪ್ಪಂದ ಅಥವಾ ಕರಾರು. ಇದಂ ಮಾತಿನ ಮೂಲಕವಾಗಿರ 
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ಬಹುದು ಅಥವಾ ಬರಹ ರೂಪದಲ್ಲಿರಬಹುದು ಇಷ್ಟ ದಿನಗಳವರೆಗೆ ಇಂತಹ 
ಎಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ನಿಗದಿತ ದರದಲ್ಲಿ ಒದಗಿಸಿಕೊಡಂವ ಬರಹವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆ:ಕಣ ಬರಹಗಾರನಿಗೆ ಇರಬೇಕಾದ ಅರ್ಹತೆ ಓದಂಗನಿಗೂ ವಂತ್ತಾ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೂ 
ಬೆಸಂಗೆಯನ್ನೇರ್ಪಡಿಸುವುದಂ. ಬರಹಗಾರನ ಶೈಲಿ, ದೃಷ್ಟಿಕೋನ, ಆತನ ಪಾಂಡಿತ್ಯ, 
ವಿದ್ವತ್‌, ವಾಕ್ಕದ ರಚನೆ, ನಿರೂಪಣಾ ಶೈಲಿ, ಯಾವಾಗಲೂ ಆತನಲ್ಲಿ ಕರಗತವಾಗಲಂ 
ಅಂಕಣಕಾರ ಬಹಳ ಪಳಗಬೇಕು, ಭಾಷೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಸರಳ ಸಂಂದರವಾಗಿ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 
ವಾಗಿರಬೇಕು. ಓದುಗರಿಗೆ ಆಕರ್ಷಣೆ ನೀಡಬೇಕು. ಇದಂ ಅಂಕಣ ಬರಹಗಾರನಲ್ಲಿ 
ಇರಬೇಕಾದ ಅರ್ಹತೆಗಳಂ. 

ಈತ ತನ್ನ ಬರಹದಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅನಿಸಿಕೆ, ವಂತ್ವ ವಾದ 
ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ವಿಶಾಲವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ, ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಚಲಿತ 
ಸವಂಸ್ಕೆಗಳು ಆಂತರಿಕ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಟೀಕೆ, ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡುವ ಅದನ್ನು 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಬರಹ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸುವ ಅಧಿಕಾರವಿರುತ್ತದೆ. ಅಂಕಣ ಬರಹೆ 
ಯಾವುದೇ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಪತ್ರಿಕೆಯ ನೀತಿ-_ನಿಲಂವುಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೂ ಆ ಪತ್ರಿಕಾ ಚೌಕಟ್ಟಿಗೆ 
ಯಾವುದೇ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಈ ಅಂಕಣಗಳನ್ನು ಬರೆಯಂವವರಂ ಸಂಪಾದಕರೇ ಆಗ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ವಿವಿಧ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಖ್ಯಾತಿಗಳಿಸಿದವರಂ 
ಅಂದರೆ ಪತ್ರಿಕಾಲಯದ ಹೊರಗಿನವರಂ ಮತ್ತು ಪತ್ರಿಕಾಲಯದವರಂ. ಇವರಂ ತವ್ಮೂ 
ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ವಿಶೇಷ ಬರಹಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಮಂಂದೆ ಬರಂತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಯಾವುವೇ ಸವಂಸ್ಯೆ ವಂತ್ರ, ವಿಷಯವನ್ನು 
ತಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಮಂಖಾಂತರ 
ಸಾವಿರಾರಂ ಓದುಗರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಚರ್ಚೆ ವಿಮರ್ಶೆ. 
ಟೀಕೆ, ಮತ್ತು ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ನಿರೂಪಿಸಂತ್ತಾರೆ, 

ಅಂಕಣಗಳು ವೈವಿಧ್ಯವಂಯ' ತಲೆಬರಹ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಇವು 
"ರಾಜಕೀಯ' ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ, ಧಾರಕ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ವಿಜ್ಞಾನ, ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ, 
ಕೃಷಿ ಹಾಸ್ಯ, ವಿನೋದ, ವಿವಿಧ ಮನರಂಜನೆ, ಕ್ರೀಡೆ, ವ್ಯಾಪಾರ, ವಹಿವಾಟಂ, 
ಆರೋಗ್ಯ, ವ್ಯಕ್ತಿವಿಷಯಂ ಇತ್ಯಾದಿ ಅಂಕಣಗಳು ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
ಹೀಗೆ ಅಂಕಣ ಪತ್ರಿಕೆಯ ವಂತ್ತು ಓದಂಗನ ಜೊತೆಯಲ್ಲೆ ತನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಬೆಸಂಗೆ 
ಯಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನ ವಂಂಡಿಸಂವ ಪತ್ರಿಕಾ ವೇದಿಕೆಯಾಗಿರಂ 
ತ್ತದೆ. 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆಂಗ್ಲ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಮಂಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಆರಂಭದಿಂದಲೂ 
ನೀಡಂತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ, ಅಂತಹವರಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಗಣ್ಯರೆನಿಸಿದ  ಅಂಕಣಕಾರರಂ 
ಫೊತೇನ್‌ ಜೋಸೇಫ್‌, ಕೆ. ಪ.3 ಥಾಮಸ್‌, ಎಂ. ರಾಯ್‌ ಇವರುಗಳಂ. “ಒವರ್‌ 
ಎ ಕಪ್‌ ಆಫ್‌ ಟೀ” ಎಂಬ ಅಂಕಣದಲ್ಲಿಯೂ “ಥಾಟ್ಸ್‌ ಫಾರ್‌ ಲೋಬ್ರೋಸ್‌” 
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ಮತ್ತು '`ಆಫ್‌ ದಿ ಟ್ರಾಕ'' ಎಂಬ ಅಂಕಣದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾರತೀಯ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಬರೆದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ ಹಾಗೆಯೇ ಫ್ರಾಂಕ್‌ ಮೊರೇಸ್‌, ಎಂ. ಚಲಪತಿರುವ್‌, 
ಡಿ. ಆರ್‌. ಮಂಕೇಕರ್‌, ಪ್ರೇಮಾಬಾಟಿಯಾ, ದುರ್ಗುದಾಸ್‌, ಶ್ರೀ ಪ್ರಕಾಶ, 
ಬಿ ಶಿವರಾಜ್‌, ಕೆ ರಂಗಸ್ವಾವಿಂ ಮತ್ತು ಎಚ್‌. ವೆಂಕಟಸುಬ್ಬಯ್ಯ ಇವರಂ ಅಂಕಣ 
ಬರಹದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೀಣರಾಗಿದ್ದರಂ. ಇದೇ ರೀತಿ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಎಕ್ಸ್‌ಪ್ರೆಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಆಸ್ಕರ್‌ 
ಅಲಿ, ಎಂಜಿನಿಯಂರ, ವಂಲ್ಡೊತ್ತ, ಸಂನಂದ, ಕೆ. ದತ್ತರಾಯ್‌, ವಂಧುದಂಡವತೆ, 
ಜಗಮೊಹನ್‌, ರಾಚ್‌ಚಟರ್ಜಿರವರ ಅಂಕಣಗಳು ಬಹಳ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಬರಹ 
ಗಳಾಗಿವೆ. 
ಡೆಸ್ಕಿನ್‌ ಹೆರಾಲ್ಡ್‌ ನಲ್ಲಿ ಎನ್‌. ಸಿ. ಗುಂಡೂರಾವ್‌, ಅಮಲ್‌ ರೈ, ಅಖಿಲೇಶ್ವರಿ, 
ಪುನಿಪ್ರಿಯದಾಸಗಂಪ್ತ ಮತ್ತು ಅಬು ಅಬ್ರಹಾೂಂರವರ ಅಂಕಣಗಳು ಓದುಗ ವರ್ಗದವರ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೆರೆಹಿಡಿಯಂವ ವಿಷಯಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ದಿ ಹಿಂದೂ' ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೆ, ಕೆ. ಕಾತ್ಮಲ್‌, ರಾಜಮೋಹನಗಾಂಧಿ, ಅರುಣ ನೆಹರು ದೇಶಮಂಖ್‌, ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ 
ಚೋಪ್ರಾ ವೈ. ಪಿ. ಗಂಪ್ರ, ವಂತ ಪ್ರೇಂ ಶಂಕರ್‌ ಜ್ಞಾರವರ ಬರಹಗಳು ಪತ್ರಿಕಾ 
ಪ್ರಸಾರ ವೃದ್ಧಿಸಲಂ ಇನ್ನೂ ಅನುಕೂಲವಾದ ಬರಹಗಳಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ ಆಂಗ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಎಷ್ಟ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ನೀಡಂತ್ತಾರೋ ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮದಲ್ಲೂ ಅಪಾರವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಬಹಳ ಭರದಿಂದ ಅಂಕಣ ಕೆಲಸ 
ಸಾಗಂತ್ತಾ ಇದೆ. 
ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಕನ್ನಡ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮದಲ್ಲೂ ಸಿದ್ಧವನ ಹಳ್ಳಿ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮರಂ 
"ಮಾತಿನ ವಂಂಟಪ' ಎಂಬ ಅಂಕಣವನ್ನು ಪ್ರಥವಂ ಬಾರಿಗೆ ಹಂಟ್ಟು ಹಾಕಿದರಂ. 
ಇವರ ಬರಹಶೈಲಿ ವಾಕ್ಕರಚನೆ, ವಂತ್ತ್ವ ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಬಹಳ 
ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾಗಿತ್ತು, ತ. ರಾ ಸಂ. ರವರು ವಾಹಿನಿ ಎಂಬ ವಾರಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
'ತೋಚಿದ್ದು-ಗೀಚಿದ್ದ' ಎಂಬ ಅಂಕಣ, ಲೇಖಕ ಹಾಗೂ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಿಂ 
ನಿರಂಜನರವರಂ “ಉಷಾ' ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ಸರೋಜ ಸಂಚಯ' ಎಂಬ ಅಂಕಣ, ಜನ 
ಪ್ರಗತಿ ವಾರಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಧನ ಸಂಚಯ, ಚಿತ್ರಗಂಪ್ತ ವಾರಪತ್ರಿಕೆ ಸಲ್ಲಿ 
“ಐದಂ ನಿವಿಂಷ' ಎಂಬ ಅಂಕಣಗಳು ಸರಳವಾಗಿದ್ದು ಬಹು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದಿದ್ದವು. 
ಪ್ರಜಾವಾಣಿಯಲ್ಲಿ "ಬೇವು. ಬೆಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅಂಕಣ ರಾಜಕೀಯ ವಿಷಯಂ ಕಂರಿತ ಬರಹ 
ವಾಗಿರಂತ್ತಿತ್ತು. ಕರ್ಮವೀರ ವಾರಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ರಾಜ್ಯ-ರಾಜಧಾನಿಯಿಂದ' ಮತ್ತೂ 
'ನನ್ನ ದಿನಚರಿಯಿಂದ'” ಎಂಬ ಅಂಕಣದಲ್ಲಿಯೂ ಇವರು ಬರೆಯಂತ್ರಿದ್ದರಂ, 
ಎನ್‌. ಎಸ್‌. ಸೀತಾರಾಮಶಾಸ್ತ್ರಿರವರು ಪ್ರಜಾವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಂಂತ್ರಿದ್ದ 
"ಸಂದ್ದಿ-ಸಂಗಾತಿ' ಇದಂ ವ್ಯಕ್ತಿ -ವಿಷಯವಾದ ಅಂಕಣವಾಗಿತ್ತು. ಉದಯವಾಣಿ 
ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಂ. ಶಿ. ಒರಿದಾಸಭಟ್ಟರಂ “ಲೋಕಾಭಿರಾವಂ' ಆರ್ಥಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಒಲವು ಕೊಡಂತ್ತಿದ್ದರಂ. ಶ್ರೀರಂಗರವರಂ ಪ್ರಜಾಮತ ವಾರಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ, 


೩೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ತ್‌ 


| 


4 


“ಕುತೂಹಲ ಕಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಬಹಳ ಹರಿತವಾಗಿ ಟೀಕೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ" 
ಇದೇ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅಂಕಣಕಾರ ಓಸವರಾಜ ಕಟ್ಟಿ ವನಿಯವರಂ 
“ಮಾನಸ ಸರೋವರ' ಎಂಬ ಅಂಕಣವನ್ನು ಬರೆಯಂತ್ತಿದ್ದರು. `ಸಂಧಾ ವಾರಪತ್ರಿಕೆ" 


ಯಲಿ' ವಿ. ಎಂ. ಇನಾಂದಾರರು "ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಕಾಸ' ಎಂಬ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 


ಕವಿಗಳ ಪರಿಚಯ, ಸಾಹಿತ್ಯ. ಶೈಲಿ, ವಿವರ್ಶೆ ಮತ್ತು ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಬರಹ ರೂಪದಲ್ಲಿ" 
ಪ್ರಕಟಿಸಿ ಪ್ರಖ್ಯುತರಾಗಿದ್ದರು. ಪ್ರಜಾವಂತ ವಾರಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲೇ ಡಾ. ಹಾ. ಮಾ. 


ನಾಯಕರು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಅಂಕಣ “ಹ. ಮಾ. ನಾಯಕರು ಬರೆಯಂತ್ತಾರೆ ಎಂಬ 
ಅಂಕಣ. ಎಲ್‌. ಎಸ್‌. ಶೇಷಗಿರಿರಾಯರಂ ಸಹ ಚಿಂತನೆ ಎಂಬ ಅಂಕಣವನ್ನು 
ಪ ಜಾಮತದಲ್ಲೇ ಬರೆಯಂತ್ತಾ ಇದ್ದರಂ. ಪ್ರಜಾವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಹಾ. ಮಾ. ನಾಯಕರ 


, 


“ಸಂಪ್ರತಿ' ಎಂಬ ಅಂಕಣಕ್ಕೆ ಕೇಂದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಮ ಅಕಾಡೆವಿಂಯ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯು ಬಂದಿದ್ದು ' 
೧೯೬೭ ರಿಂದ ೧೯೭೨ ರ ವರೆಗೆ ಹಾ. ಮಾ, ನಾಯಂಕರವರು ಕನ್ನಡಪ್ರಭ ದಿನಪತ್ರಿಕೆ ' 


ಯಲ್ಲಿ "ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಲ್ಲಾಪ' ಎಂಬ ಅಂಕಣ, ಪ್ರಜಾವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಅಕ:ಡೆವಿಂಯ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪಡೆದ ಕೀರ್ತಿನಾಥ ಕುರ್ತಕೋಟಿರವರ 'ಸವಂದ್ಮಖ' ಎಂಬ 
ಅಂಕಣ, ಕನ್ನಡಪ್ರಭದಲ್ಲಿ ಕೆ. ನರಸಿಂಹ ಮೂರ್ತಿ ಇವರೆಲ್ಲರ ಅಂಕಣಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಆದರ್ಶದ ಕೊಡುಗೆಯಾಗಿವೆ. ಈಗ ಹು. ಮಾ. ನಾಯಕರವರಂ 
ತರಂಗ ವಾರಪತ್ರಿಕೆಯ *ಸ್ವಗತ' ಎಂಬ ಅಂಕಣದಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಂಗಳು 
ಕನ್ನಡ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಂಕಣದಲ್ಲಿ ಹೆಸರಾಂತ ಬರಹಗಾರ 
ರಾಗಿದಾರೆ. 


ಸವಂಸ್ಕೆ, ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಬಂಧಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರತಿ ಬಂಧವಾರ ಪ್ರಕಟವಾಗಂವ 
ಪ್ರಜುವಾಣಿ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕುಲದೀಪನಯ್ಯರ್‌ರವರ  `ಅಂತರಂಗ' : ಎಂಬ 
ಶಿರೋನಾವೆಂಯ ಅಂಕಣ, ಇದೇ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಶಂಕ್ರವಾರ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ 
ಶ್ರೀಧರ ಆಚಾರ್‌ರವರ *ಒಳದನಿ' ಅಂಕಣಗಳು ವಂತ್ತೂ ಕನ್ನಡಪ್ರಭ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಮಲೇಂದ್ರ ಕನ್ನರ್‌ರವರ ಅಂಕಣಗಳು ಪತ್ರಿಕಾಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ರೀತಿಯ 
ಹೆಸರುಗಳಿಸಿವೆ. ಕನ್ನಡಪ್ರಭ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ “ಆರ್ಥಿಕ ವಿದ್ಯಮಾನ" ಮತ್ತಾ 
ಪ್ರಜಾವಾಣಿ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ `ಆರ್ಥಿಕ ಚಿಂತನೆ' ಎಂಬ ಅಂಕಣ ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ಕೃಷ್ಣಸ್ವಾಮಿ 
ಯಂವರ ಅಂಕಣಗಳು. ಕೈಗಾರಿಕೆ, ಗಣಿ, ವಾಣಿಜ್ಯ ಉದ್ವಿಮೆಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಷೇರ.ಪೇಟೆ, ಬ್ಯಾಂಕ್‌ಗಳ ಆಡಳಿತ, ಬೆಲೆಗಳ ಏರಿಳಿತ, ಆಮದಂ ಮತ್ತು ರಫ್ತು ಬೇಡಿಕೆ 
ಏಕಸ್ವಾಮ್ಮ ಮಾರಂಕಟ್ಟೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಂವಿವರವಾಗಿ ಬರೆಶಂವ ಹಾಗೂ ಅಂಕಿ-ಅಂಶಗಳ 
ಸಮೇತ ನಕ್ಷೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಓದುಗರಿಗೆ ಆಸಕ್ತಿಯಂನ್ನುಂಟಂಮಾಡಂವ ಬರಹಗಳು 
ಇವರದ್ದಾಗಿವೆ. ಲೋಕವಿಹಾರ ಬರಹಗಳಂ ವಿವಿಧ ಮೂಲಗಳಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ 
Re. ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಸುಧಾ ವಾರಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 


ರಾಜಕೀಯಂ ವಂತ್ತು ಪ್ರಚಲಿತ ವಿದ್ಯವಹನ, ಪಕ್ಷಗಳ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು, ಚುನಾವಣೆ, 


ಅಂಕಣಗಳು ಮತ್ತು ಅಂಕಣಕಾರರು ೩೩ 


ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ಕೃಷ್ಣಸ್ವಾವಿಂಯರಂ, ಕನ್ನಡಪ್ರಭ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯರವರ ಅಂಕಣಗಳಂ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದ ಗಣ್ಯವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಹೆಸರಾಂತ ಲೇಖಕರು ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರವಂಂಖರಂ 
ಕೈಗಾರಿಕೋದ್ಯವಿಂಗಳು ಅವರಂಗಳ ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸವಂಸ್ಕೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಸವಿವರವಾಗಿ 
ಪರಿಚಯಿಸಿ ಕೊಡುವ ಅಂಕಣಗಳಾಗಿರಂತ್ತವೆ. "ಆರೋಗ್ಯ-ಭಾಗ್ಯ' ಅುಕಣಕ್ಕೆ 
' ಡಾ ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿ ಪ್ರಜಾವಾಣಿಯಲ್ಲೂ ಮತ್ತು “ಚಿತ್ರ-ವಿಚಿತ್ರ? ಎಂಬ ಅಂಕಣದ 
ಡಾ. ಅಶೋಕ ಪೈರವರ ಬರಹಗಳಂ ಪ್ರತಿ ಮಾನವನಿಗೆ ತಗಲುವ ಸೋಂಕು ಪರಿಹಾರ 
ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ನೀಡಂವ ಅಂಕಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಂತ್ರೇವೆ. ಕನ್ನಡ ಪ್ರಭ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲೆ 
“ನೀವು ಕಾನೂನು” ಎಂಬ ಕೆ. ಪಿ. ರಾವ್‌ರವರ ಅಂಕಣ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ 
ಕೋ. ಚನ್ನಬಸಪ್ಪ ಎ. ಕೆ. ಸಂಬ್ಬಯ್ಕನವರ ಅಂಕಣಗಳು ನಿಜಕ್ಕೂ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ 
ಅಂಕಣಗಳಾಗಿರಂತ್ತವೆ. 

ಅಂಕಣಗಳನ್ನು ಕೆಲವು ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂಪಾದಕರು ಸಹ ಬರೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಅವರಂ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖರಾದವರು ಪಿ, ಲಂಕೇಶರವರು. ಲಂಕೇಶ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಟೀಕೆ ಟಿಪ್ಪಣಿ 
ಎಂಬ ಅುಕಣ ವಿವಿಧ ಬಗೆಯ ವಿಷಸ, ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುತ್ತದೆ ಹಾಗೂ 
ಅವರ. ಬರಹೆ ಕಟು ಟೀಕಾತ್ಮಕವಾಗಿರಂತ್ತದೆ.. ಪ್ರಪಂಚ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂಪಾದಕ 
ಶ್ರೀ ಪಾಟೀಲ ಪುಟ್ಟಪ್ಪನವರು, "ನನ್ನ ಹೃದಯಂದಿಂದ ನಮ್ಮ ಹೃದಯಂಕ್ಕೆ' ಎಂಬ 
ಅಂಕಣದಲ್ಲಿ ಬಹಂ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಮತ್ತು ಪ್ರಚಲಿತ ವಿಷಯಂಗಳನ್ನು ಆಯಂ್ಣ ಬರೆಯಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾಷೆಯ ಸೊಗಡನ್ನು ಸಹ ಸ್ವಲ್ಪ ಬೆರಕೆಮಾಡಿ 
' ಬರೆಯಂವ ಅಂಕಣವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಇವರ ಬರಹ ಬಹು ಖಾರವಾಗಿದ್ದಂ ಜನರ 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ನಾಟುವಂತೆ ಇರಂತ್ತದೆ. ವಾರ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂಪಾದಕ ವೈಕಂಂಠರಾಜಂರವರು 
“ಸಂಪಾದಕರ ಡೈರಿಯಿಂದ” ಎಂಬ ಅಂಕಣವನ್ನು ಬಹಂ ಗಹನವಾಗಿ ಮತ್ತು ಹೊಸ 
ಹೊಸ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಒತ್ತುಕೊಟ್ಟು ಜನರ ವಂನಸ್ನನ್ನು ಸೂರೆಗೊಳ್ಳೊವಂತಹ 
ಅಂಕಣವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಹೆಸರಾಂತ ಸಂಪಾದಕ ವೈ. ಎನ್‌. ಕೃಷ್ಣ ವಯರ್ತಿ 
ಯವರ ವಂಡರ್‌-ಕಣ್ಣು ಎಂಬ ಅಂಕಣ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಭ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಸ್ಯವಾಗಿ 
ಓದಂಗರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೆಳೆದಂ ಆಕರ್ಷಿಸಬಲ್ಲ ಬರಹ ಶೈಲಿಯದಂ. ಇವರ 
ಬರವಣಿಗೆ ಪದಗಳ ಗಂಣಮಟ್ಟ, ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ವಂತ್ವ ಬಹಂ ಮೊನಚಾನ ಬರಹ 
ವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. 

ಬ. ವಿ. ಆರ್‌ರವರ "ಲೋಕ ಸಂಚಾರ' ಅಂಕಣ ನವೀನ ಕನ್ನಡ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಂಕ್ಕೆ 
ಆದರ್ಶ ಕೊಡುಗೆಯಾಗಿ 'ಓದಂಗರ ಲೌಕಿಕ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಒತ್ತ 
ಕೊಡಂತ್ತದೆ. 

ಕೆಲವರಂ ಹಾಸ್ಯ ಅಂಕಣಗಳಿಗೆ ಹೆಸರುವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದರು. ಅಂತಹವರುಗಳಲ್ಲಿ 
ಲಂಕೇಶ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ದಿವಂಗತ ಪುಂಡಲೀಕ ಶೇಟ್‌ರವರು “ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿಯಾಂವ” ಎಂಬ 
ಹಾಸ್ಯ ಅಂಕಣ ಟೀಕೆ ಮತ್ತು ಚುತ್ಚುಮಾತು ಇವುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಉತ್ತರ 
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೬೪ ಮಾನವಿಕ ಕ ರ್ಣಾಟಕ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾಷೆಯ ಸೊಗಡು ವಂತ್ತು ಗಾದೆ ಬರಹ ಶೈಲಿ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರಂ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾವಾಣಿಯ ಮಾಜಿ ಸಂಪಾದಕರಾಗಿದ್ದ 
ಟಿ. ಎಸ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರರಾಯಂರಂ "ಛೂ ಬಾಣ' ಎಂಬ ಅಂಕಣದಲ್ಲಿ ಹುಸ್ಕಮಯವಾಗಿ 
ಪ್ರಚಲಿತ ರಾಜಕೀಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬರೆಯಂತ್ರ್ತಿದ್ರರಂ, 
ಹೀಗೆ ವಿಶೇಷ ಅಂಕಣಗಳು, ಕೃಷಿ ರಂಗ, ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ : 
ಬರಹಗಳು, ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದ್ವಿತೀಯಂ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದ ಅಂಕಣಗಳಾಗಿವೆ. 

ಬ್ಲಿಟ್ಹ್‌ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಎ. ಎಫ್‌. ಎಸ್‌. ತಲಯರ್‌ ಖಾನ್‌ರವರು ಕ್ರೀಡಾ ಅಂಕಣ 
ವನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿದರಂ. ಕ್ರೀಡಾ ಅಂಕಣವನ್ನು ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೇ ಅನಂಭವಿ ಆಟಗಾರರು, 
ಪರಿಣತಿ ಪಡೆದವರು, ಜನಪ್ರಿಯರಾಗಂತ್ತಾರೆ. ಅಂತಹವರಲ್ಲಿ ಸುನಿಲ್‌ ಗವಾಸ್ಕರ್‌ 
ಮತ್ತು ವೆಂಗಸರ್ಕಾರರವರ ಅಂಕಣಗಳು ಅಪರಿಮಿತ ಯಶಸ್ಸು ಗಳಿಸಿದ್ದವು. ಬ್ಲಿಟ್ಟ್‌ 
ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕೆ. ವ. ಅಬ್ಬುಸ್‌ರವರ ಅಂಕಣ `ಕೊನೆಯ ಪುಟ' ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದು. 
ಕೆ. ಆರ್‌. ಸುಂದರರಾಜನ್‌ರವರಂ “ದೆಹಲಿ ವರದಿ” ಎಂಬ ಅಂಕಣ ಸಂಡೇ ಅಬ್ದ್ಬರ್ವರ್‌ 
ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಂತ್ತಿದ್ದವು. ಹಿಂದೂ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಒಕನಾಲ್ಡ್‌ ಅಂಕಣ ವಂತ್ತು 
“ಬಿಸಿಬಿ, ಎಂಬ ತಲೆ ಬರಹವನಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಬೆಹರಾಂ ಗುಂಪಿನವರ ಹಾಕ್ಕ, 
ಮನೋರಂಜನೆಯಂ ಸದಾ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದವು. ಇಲಸ್ಟ್ರೇಟೆಡ್‌ ವೀಕ್ಲಿ ಆಫ್‌ 
ಇಂಡಿಯಾ ವಾರಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 'ದಿ ವೀಕ್‌” (The week) ಎಂಬ ವಾರಪತ್ರಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಖಂಷವಂತ್‌ ಸಿಂಗರ ಅಂಕಣ ಪ್ರಚಲಿತ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನೇರ ಅನಿಸಿಕೆಯನ್ನು 
ಚೆಂಟುಕಾಗಿ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿ ಬರೆಯಂತ್ತಿದ್ದರಂ. ಹೀಗೆ ಅಂಕಣ ಮತ್ತು ಅಂಕಣಕಾರರ 
ಬಗ್ಗೆ ಭಾರತೀಯ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಆವಿಷ್ಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. 
ದಿನ ಪತ್ರಿಕೆ ಮತ್ತು ವಾರಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜನಜೀವನ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಕಲೆ, ಸಿನಿಮಾ, 
ಕೈಗಾರಿಕೆ, ಆರ್ಥಿಕ ಚಿಂತನೆ, ರಾಜಕೀಯಂ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಪ್ರಚಲಿತ ವಿದ್ಯಮಾನ 
ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿವಿಧ ಬಗೆಯ ಲೇಖಕರು ಬರಹಗಾರರಂ, ಚಿಂತಕರು, ವಿಮರ್ಶಕರು 
ತುಂಬಾ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪ್ರೌಢ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಂತ್ತಾರೆ. 

ಕೆಲವು ಬಾರಿ ಸಿಂಡಿಕೇಟ್‌ ಅಂಕಣಗಳು ತುಂಬಾ ಪ್ರಖ್ಯಾತಿ ಗಳಿಸಂತ್ತಾ ಇವೆ. 
ಒಬ್ಬ ಹೆಸರು ಗಳಿಸಿದ ಅಂಕಣಕಾರ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತಿ ಹೊಂದಿದರೆ ಆತನ 
ಬರಹವನ್ನು ಭಾರತೀಯ ಹಾಗೂ ಇತರ ದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಯ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಕಟಿಸಲಂ 
ಆಯಾಯ ಪತ್ರಿಕುಲಯದವರು ಮಂಂದೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಪತ್ರಿಕಾಲಯಂದವರಿಗೆ 
ಕಡಿವೆಂ ವೆಚ್ಚ ನಲ್ಲಿ ಬರಹ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ವಂತ್ತು ಬರಹಗಾರನಿಗೆ ಅಧಿಕ ಮೊತ್ತದ ಹಣ 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಬರಹಗಾರರು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲೆ ಬರಹಗಳನ್ನು ಕರಾರು ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಒಪ್ಪಂದ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ನಿಯವಿಂತ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಣೆಗೊಳ್ಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಅಂಕಣಕಾರರಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲೆ ಖ್ಯಾತಿ ಗಳಿಸಿದ 'ವಾಲ್ಬರ್‌ 
ಲಿಫ್‌ಮನ್‌'ರವರ ಅಂಕಣ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದವು. ಖುಷವಂತಸಿಂಗ್‌, ಎಂ. ವಿ. ಕಾಮತ್‌, 


ಅಂಕಣಗಳು ಮತ್ತು ಅಂಸಣಕಾರರು ೩% 


ಜನಾರ್ಧನ ಠಾಕೂರ್‌, ಗಿರಿಲಾಲ್‌ ಜೈನ್‌, ಇಂದರ್‌ ವಂಲ್ಹೋತ್ರ, ಅರಂಣ" ಶೌರಿ, 
ಕೆ. ಆರ್‌. ಸುಂದರ್‌ರಾಜನ್‌, ಅಬು ಅಬ್ರಾಹಾಂ, ಸಂನಿಲ್‌ ಗವಾಸ್ಕರ ಅವರು ಈ 
ಹಿಂಡಿಕೇಟ್‌ ಅಂಕಣದಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಯಶಸ್ಸು ಗಳಿಸಿದಾರೆ. 

ಖುಷವಂತ್‌ಸಿಂಗ್‌ ವಂತ್ತು ಕಂಲದೀಪನಯ್ಯರರವರ ಅಂಕಣಗಳು ದೆಃಶೀಯಂ 
ಭಾಷಾ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಣೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗೆ ಅಂಕಣ ವಂತ, ಅಂಕಣಗಾರರಂ 
ಪಶ್ರಿಕೆಗಳ ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ ಮತ್ತು ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಪ್ರಸಾರ ವೃದ್ಧಿಸಲಂ ಸಹ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಪತ್ರಿಕಾಲಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಲು ನೌಕರರಂ ಹೆಚ್ಚಾಗಂತ್ತಾರೆ. ಅಂಕಣಕಾರ 
ಮುತ್ತು ಪತ್ರಿಕಾವರ್ಗದ ಸಂಪಾದಕರಂ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಬೆಸಂಗೆ ಭದ್ರವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಭಾರತೀಯ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಅಂಕಣಕಾರರಂ ದಿಗ್ಗಜ 
ಗಳಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಅಂಕಣಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆಯಂಲಂ ಪ್ರ ಖ್ಯಾತಿಗೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


ರ ಗ್ರಂಥಗಳು 

೧. ಭಾರತೀಯ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಂ ನಾಡಿಗ ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ 
೨. ವಾರಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ಹಾ. ವೆಂ. ನಾಗರಾಜರಾವ್‌ 

ವೃತ್ತ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ವಂತೂ ನಿಯಂತಕಾಲಿಕೆಗಳು 

ಇದಂ ಸಂದ್ರಿಯಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ನಿರಂಜನ ವಾನಳ್ಳಿ 


ಆಧಾ 


¥ ತೆ 


ಸರ್ವನುಂ ಗಳಾ ಡಿ. ಆರ್‌. 


ಮಾನವನನ್ನು ಕಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯಂಳ್ಳ ಪ್ರಾಣಿ ಎಂದಂ ವರ್ಣಿಸಬಹುದು. 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಂ ತನ್ನ ಜೀವವರಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಳಿಸಿದ ಅನಂಭವ ವಂತ್ತೂ ಕಲಿಕೆಗಳನ್ನೂ, 
ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಅರಂಹಂವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವನ ಸಾವಿನೊಡನೆ 
ಅವೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಂತ್ತವೆ. ಮಾನವನು ತನ್ನ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಭಾವಾಭಿನಯ 
ಅಥವಾ ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ ನಿವೇದನೆ ಮಾಡಬಹಂದಂ. ಇತಿಹಾಸ ಪೂರ್ವದ ಸಾಕ್ಷ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ, ಮಾನವನು ಬಹು ಹಿಂದೆಯೇ ಮಾತಾಡಂವುದನ್ನು ಕಲಿತಂ 
ಭಾಷೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದುದಂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಿ ಮಾನವರಂ ತಂಡ ತಂಡ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡಲಂ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದಾಗ, ತಮ್ಮ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿ ಇಡಲಂ 
ಪ್ರಯಂತ್ಲಿಸಿದರು. ಇದಂ ವಾಚಿಕವಾಗಿದ್ದ ತನಕ ಪ್ರಕ್ಷೇಪಣೆ ಮತ್ತು ವಿರೂಪಗಳಿಗೆ 
ಒಳಗಾಗಂತ್ತಿತ್ತು, ಸವರಾಜವು ವಿಕಾಸಗೊಂಡ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಅನಂಭವ, ಕಲಿಕೆ 
ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನ ಸಂಪತ್ತು ಹೆಚ್ಚುತ್ತಾ ಹೋಗಿ, ಅವನ್ನು ಕರಾರುವಾಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಞಾಪಕ 
ಎಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವುದು ಅಸಾಧ್ಯವೆಂಬ * ಹಂತವನ್ನು ವಂಂಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಈ ಅನಂಭವ ಮತ್ತು 
ಜ್ಞಾನ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಮಂಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಗೆ ರಕ್ಷಿಸಿಡಬೇಕಂ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಬೇಕೆನಿಸಿದಾಗ 
ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ದೊರೆಯಂವಂತೆಯಯೂ ಇರಬೇಕಂ. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಲಿಪಿ ಅಥವಾ 
ಬರವಣಿಗೆಯ ಸಹಾಯಂ ಬೇಕೇ ಬೇಕು: ಅದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಲೇಬೇಕುಗಂ 
ತ್ತವೆ, ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ರಕ್ಷಿಸ ಸಲು ಹಾಗೂ 
ಅವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಜನರ ಬಳಕೆಗೆ ಒದಗಿಸಲು ಅಕ್ಷರಜ್ಞಾನ ಬಲ್ಲ ಸಿಬ್ಬಂದಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಸಿಬ್ಬಂದಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸಲು ಶಾಲೆಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸ ಬೇಕಾಗುವುದಂ. ಕ್ರಿ.ಪೂ. 
೩೮೦೦೦. ೨೫೦೦ ರ ಸಂಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಸಂವಂರ್‌ ಪ್ರಾಂತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇತ್ತು. 

ನಾಗರಿಕತೆಯ ಪ್ರೌಢ ಹಂತವು ಸಂವಂರ್‌ ಪ್ರಾಂತದ ವಿಶಾಲ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿತ್ತೆಂದಂ ಇದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ, ಮಂಂದುವರೆದ ಪ್ರದೆ: ಶಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಏಕಮಟ್ಟ ಇತ 
ಎಂದೂ ಅಲ್ಲ. ಟೈಗ್ರೀಸ್‌-ಯೂಫಘ್ರಟಿಸ್‌ ನದಿಗಳ ನಡಂವಣ ಸಂವಂರ್‌ ಪ್ರದೇಶ 
ಈಜಿಪ್ಸ್‌, ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಸಿಂಧೂನದಿ ಬಯಲಂ ಪ್ರದೇಶ ವಂತ್ತು ಚೀನಾದ ಹಳದಿ 


ಪ್ರಾಚ್ಯ ಮೂಡಲ ಪ್ರದೇಶ ಲ 


ನದೀ ಕಣಿವೆ ಪ್ರದೇಶ-ಈ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೪-೩ನೇ ಸಹಸ್ರ 
ಮಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ನಾಗರಿಕತೆಯಂ ಪ್ರೌಢ ಹಂತದಲ್ಲಿತ್ತೆಂದಂ ತಿಳಿದಂಬರುತ್ತದೆ, ಈ 
ನಾಲ್ಕು ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿದ್ದ ಜನರು ಬೇರೆ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಜನರಿಗಿಂತ ಚತಂರರಂ, 
ಬಂದ್ಧಿ ವಂತರಂ ಹಾಗೂ ಸತ್ತ್ವಶಾಲಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದರೆಂದಂ ಭಾವಿಸಬಹಂದಂ ; ಆದರೆ ಆ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದಂಕೊಂಡರೆ, ಈ 
ಭಾವನೆಯಂ ಅಷ್ಟು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ ಎಂದಂ ಮನವರಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನದಿಗಳು ವೆಂಕ್ಕಲನ್ನು ತಂದಂ ಹರಡಿ, ಅವನ್ನೂ ಬಹಂ ಫಲವತ್ತಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದವು, 
| ಮೇಲಾಗಿ ಅವು ನೀರಾವರಿ, ಸಂಚಾರ-ಸಾರಿಗೆ ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿದ್ದವು. ಈ ನದಿಗಳ 
`` ಮುಖಜ ಭೂವಿಂಗಳಂ ಉತ್ತರ ಸಮಶೀತೋಷ್ಣವಲಯಂದ ವಂಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ 
' ಅಕ್ಷಾಂಶ ೩೦-೪೦ ರಲ್ಲಿರಂವುದರಿಂದ ವಾಯಂಗಂಣವು ಹಿತಕರವಾಗಿತ್ತು. ಸಂವಂರ್‌ 
(ವೆಂಸೊಪೊಟೇವಿಂಯಂ) ಮತ್ತು ಈಜಿಪ್‌ ಇವೆರಡು ಗ್ರೀಕ್‌ ನಾಗರಿಕತೆಗಿಂತ ಎರಡಂ 
ಮೂರಂ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಪ್ರೌಢ ನಾಗರಿಕತೆಗಳಂ. 
ವೆಂಸೊಪೊಟೇವಿಂಯಂ (ನದಿಗಳ ನಡುವಣ ಪ್ರದೇಶ) ನಾಗರಿಕತೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 
ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಂಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಮೂರಂ 
ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಕಲಿಸಂವ ಶಾಲೆಗಳಂ ಸ್ಥಾಪನೆ 
ಗೊಂಡಂವು. ಆಗ ಈ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು "ಸಂಮರ್‌' ಎಂದೂ, ಅಲ್ಲಿನ ಜನರನ್ನೂ 
ಸಂಮೇರಿಯನ್ನರೆಂದೂ ಕರೆಯಂತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಈಗ ಆ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು 
' ಬ್ಯಾಬಿಲೋನಿಯಂ ಎಂದಂ ಕರೆಯಂತ್ತೇವೆ. ಮೆಸೊಪೊಟೇವಿಂಯ ವಂತ್ತಾೂ ಈಜಿಪ್ಟ್‌ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಪರ್ಕವೂ ಇತ್ತೆಂಬಂದನ್ನು ಜ್ಞಾಪಕದಲ್ಲಿಟ್ಟಾಕೊಳ್ಳಬೇಕಂ. 
ಸಂವಂರ್‌ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಬರವಣಿಗೆಯ ಬಳಕೆಯಿಂದ ಶಾಲೆಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆ 
ಯಾಯಿತು ; ಆದರೆ ಈಜಿಖ್ಬನಲ್ಲಿ ಆಗಲಿಲ್ಲ; ಬರೆಯಂವುದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ 
ಸಾವಂಗ್ರಿಗಳಲ್ಲೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಸುಮರ್‌ನಲ್ಲಿ ಜೇಡಿಮಣ್ಣಿನ ಫಲಕ (ಹಲಗೆ)ಗಳನ್ನು 
ತಯಾರಿಸಿ, ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಎರಡಂ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಸರಳಂಗಳಿಂದ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು 
ಕೊರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು, ಅನಂತರ ಆ ಫಲಕಗಳನ್ನು ಸಂಟ್ಟರೆ, ಅವು ಸಾಕಷ್ಟು ಶಾಶ್ವತ 
ವಾಗಿ ಉಳಿಯಬಲ್ಲವುಗಳಾಗಿದ್ದುವು. ಇಂತಹ ಅನೇಕ ಫಲಕಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ವಿವಿಧ 
ದೇಶಗಳ ವಸ್ತೂಸಂಗ್ರಹಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಇಡಲಾಗಿದೆ. ಅವನ್ನು ಓದಬಹಂದು ; ತರ್ಜುವೆಂ 
ಮಾಡಿ ಪ್ರಕಟಿಸಬಹುದು. ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವ ಸಂವಂರ್‌ ನಾಗರಿಕತೆಯ: ವಿಷಯಂಗಳು 
ಬಹಂಮಂಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಫಲಕಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದಲೇ ಒದಗಿದಂದು. 
ಈಜಿಪ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ನೈಲ್‌ನದಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಂವ ಪ್ಯಾಪಿರಸ್‌ ಎಂಬ ಗಿಡದ ಬೆಂಡಂ 
ಭಾಗವನ್ನು ಎರಡು ಪೊರೆಗಳಾಗಂವಂತೆ ಅಡ್ಡ ಕತ್ತರಿಸಿ, ಅವನ್ನೂ ವಂರ ವಜ್ರದಿಂದ 
ಚಚ್ಚೌಕವುಗಂವಂತೆ ಅಂಟಿಸಿ, ಒತ್ತಡಹಾಕಿ ಅದರ ಮೈ ನಂಣಂಪಾಗಂವಂತೆ ಮಾಡ 
ಲಾಗಂತ್ತಿತ್ತು, ಪೇಪರ್‌ ಎಂಬ ಪದವು ಇದರಿಂದಲೇ ಉಗವಂಗೊಂಡದ್ದಂ. ಪ್ಯಾಪಿರಸ್‌ನ 


೩೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮೇಲೆ ಶಾಯಿಯಿಂದ ಬರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಈಜಿಪ್ಟಿನಂತಹ ವಂರಳಂಗಾಡಂ ಪ್ರದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಬರವಣಿಗೆಯಂ ಅಳಿಸಿ ಹೋಗದೆ ಉಳಿದಿರಂತ್ತಿತ್ತು. 

ಈಜಿಪ್ಟಿನದು ಚಿತ್ರಲಿಪಿ (110708೯೩010), ಸಂಮೇರಿಯಾದ್ದಂ ಬೆಣೆಲಿಪಿ 
(Cuneiform). ಮೊದಲನೆಯದಂ ಸಂಂದರವಾದಂದಂ, ಆದರೆ ಎರಡನೆಯದಂ 
ವ್ಯಾವಹಾರ್ಯವಾದಂದುಂ.! ಆದಂದರಿಂದಲೇ ಇದಂ ವಂಧ್ಯ ಏಷ್ಯಾದ್ಯಂತ ಬೆಳಕಿಗೆ 
ಬಂದಿತಂ. ಸಂಮೇರಿಯಾ ಲಿಪಿಯಂಂ ಉಚ್ಚಾರಾಂಶದ್ರಂ (51118010). ಅಕ್ಷರ ಲಿಪಿಯಂಲ ), 

ಸಂವೆಂರಿಯಾ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೩೦೦೦ ವರ್ಷಗಳೆಷ್ಟ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಹೆಳ್ಳಿಗಳು, ಗ್ರಾವಂಗಳಂ ಮತ್ತೂ ನಗರಗಳು ಇದ್ದುವು. ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಓದಂಬರಹ 
ಬಲ್ಲವರಿಗೆ ಉದ್ಯೋಗಾವಕಾಶಗಳು ಇದ್ದುದರಿಂದಲೂ, ಜನ ನಿಬಿಡವಾದ ನಗರಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಾಲೆಗಳು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಂ ಸ್ಮಾಪನೆಯಾದುಂವು ; ಅಷ್ಟೇಕೆ, ಕೆಲವು ಶತಮಾನಗಳಷಂ, 
ಹಿಂದಿನವರೆಗೂ, ಶಾಲೆಗಳಿದ್ದಂದಂ ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ. 

ಸುಮರ್‌ ಪ್ರಾಂತವು ೨,೦೦೦ ಚ. ಮೈ. ಗಳಷ್ಟು ವಿಸ್ತೀರ್ಣವಿದ್ದ, ಅಲ್ಲಿ 
ಹನ್ನೆರಡು ನಗರಗಳಿದ್ದಂವು ; "ಉರ್‌' ಎಂಬಂದಂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಂಖ್ಯವಾದಂದಂ. ಈ 
ನಗರಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ ರಾಜ್ಯಗಳಾಗಿದ್ದ, ವಂಧೈ ಕೆಲಕಾಲ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಭಾಗಗಳಾಗಿ 
ದಂವು. ಜನರಂ ವ್ಯವಸಾಯ, ವ್ಯಾಪಾರ ಮತ್ತು ಉದ್ಯಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿದ್ದರಂ. 
ಅವರಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಜವಿಸಾನುದಾರರಂ ; ಉಳಿದವರಂ ಕೆಲಸಗಾರರು ; ಜೊತೆಗೆ 
ಕೆಲವರಂ, ಸೆರೆಯಾಳಂಗಳಂ ಮತ್ತೂ ಹೆಂಗಸರಂ ಗುಲಾಮರ ಹಾಗೆ ಇದ್ದರಂ. 

ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಂ ಬ, ಟ, ಜ, ನನ್‌, ಸಿನ್‌, ಟ್ಯಾನ್‌! ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪದಗಳ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನಿ ಮೊದಲು ಕಲಿತಂ, ಅ ಪದಗಳ ಜೋಡಣೆಯಿಂದ ವಾಕ್ಕ 
ರಚಿಸಂವುದನ್ನು ಕಲಿಯಂತ್ತಿದ್ದನಂ, ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೌಢಿವೆಂಗಳಿಸಂವುದೇ ಪಠ್ಯಕ್ರವಂದ 
ಪ್ರವಂಖ ಭಾಗವಾಗಿತ್ತು. ಶಾಲೆಯ ಶಿಸ್ತು ಬಹಳ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಿನದಾಗಿತ್ತು ; ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅಗಾಗ್ಗೆ ಬೆತ್ತದ ಸೇವೆಯೂ ಆಗಂತ್ರಿತ್ತು. 


ಜೇಡಿವಂಣ್ಣಿನ ಫಲಕಗಳಲ್ಲಿನ ವ್ಯವಹಾರ, ಕಾನೂನು, ಇತಿಹಾಸ ವಂಂತಾದ 
ವಿಷಯಂಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ, ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೧೭೬೦ರ ಸಂಪ್ರಸಿದ್ಧ ಹವಂ್ಮರಬಿಯ ನ್ಯಾಯಂ 
ಸೂತ್ರಗಳಂ ದೊರೆತಿರಂವುದಂ ಈ ಫಲಕಗಳಲ್ಲಿಯೇ. ಗಿಲ್ಲವಿಂಷ್‌ ಪುರಾಣವು ಸಂಮೋರಿ 
ಯನ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದಂದು. ಇದನ್ನು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ ಅನೇಕ 
ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ತಜಂ್ಣವೆಂ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಸಂವೆಂರಿಯಂನ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಹಂಪಾಲಂ, 
ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೬೬೯-೬ ೨೬ರಲ್ಲಿ ಬ್ಯಾಬಿಲೋನಿಯಂವನಲ ಆಳಿದ ಅಷಂರ್‌ ಬನಿಪಾಲ್‌ ದೊರೆಯಂಂ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಪುಸ್ತಕ-ಭಂಡಾರದಲ್ಲಿ ರಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. 


p- Hary a Good, James D. Teller, A History of Western 
Education, page No, 7 The Macmillon Cc., London. 


ಪ್ರಾಚ್ಮ ಮೂಡಲ ಪ್ರದೇಶ ೩೯ 


ಸುಮೇರಿಖಂನ್‌ ಶಾಲೆಗಳಂ ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಗೆ ಜಟಿಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಹೋಗಿವೆ. ಸರಳವಾದ ಲಿಪಿಯನ್ನು ರೂಪಿಸಂವುದನ್ನೂ ವಂತ್ತು ಜೇಡಿಮಣ್ಣಿನ ಫಲಕ 
ಗನಿಗಿಂತ ಅಡಕವಾದ ಬರವಣಿಗೆ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಕಂಡಂಹಿಡಿಯುವುದಂ-ಇವೇ ಆ 
ಪ್ರಮಂಖ ಸವಂಸ್ಕೆಗಳು. 

ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಮೂಲಭೂತ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಗಳ ಪೂರೈಕೆಯೇ ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ಗುರಿಯಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಈಜಿಪ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವರ್ಗಪೀಡಿತ ಸಮಾಜವಿತ್ತು. ಆದಂದರಿಂದ ಏಕರೀತಿಯಂ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಪದ್ದ ತಿಗೆ ಬೆಂಬಲವಿರಲಿಲ್ಲ. ಪುರೋಹಿತರಂ ವಂತ್ರು ಸೈನಿಕರಂ 
ಮೇಲುವರ್ಗ ದವರಾಗಿದ್ದರು. ಕೈಕಸುಬಿನವರು, ರೈತರಂ ಮತ್ತೂ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳದು 
ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗ. ಯಂದ್ಧ ದ ಸೆರೆಯಾಳಂಗಳಂ ಮತ್ತೂ ಗುಲಾವಂರದು ಕೆಳವರ್ಗ, 
. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವರ್ಗದಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಲವು ಉಪವರ್ಗಗಳಿದ್ದವು. ಕೆಳವರ್ಗದವರಿಗೆ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಅನಂಕೂಲ ಇದ್ದಂತೆ ಕಾಣ:ವುದಿಲ್ಲ. 

ನೈಲ್‌ ಕಣಿವೆಯ ಫಲವತ್ತಾದ ಭೂವಿಂಯನ್ನೂ ಜವಮಿಸಾನ್ಹಾರರು ಹಂಚಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಅವರಿಗೆ ಓದಂ ಬರಹ ಮತ್ತು ಲೆಕ್ಕಾಚಾರವನ್ನು ಕಲಿಯಂವುದಂ 
ಅನವಶ್ಶಕವೆನಿಸಿದರೂ, ಜವಿರಾನಿನ ಆಡಳಿತವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಅಕ್ಷರಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ 
ಸಿಬ್ಬಂದಿಯೂ ಬೇಕಾಗಿತ್ತ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜವಿಕಾನಂದಾರರಂ ಬೆಳೆಯನ್ನು ಹಿಸ್ಸೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪದ್ಧತಿಯೂ ಇತ್ತು. ಮೇಲಾಗಿ ನೈಲ್‌ ನದಿಯಂ ತಂಂಬಿ ಹರಿಯುವ 
ಕಾಲ, ಬಿತ್ತಲಂ ಸೂಕ್ತವಾಡ ಕಾಲ ಮುಂಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಲ್ಲಂಥವರ ಸಹಾಯಂ 
ಅವರಿಗೆ ಬೇಕಿತ್ತು. ನೀರಾವರಿ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ, ಕೋಡಿ, ಒಡ್ಡು, ಸೇತಂವೆ ಮಂಂತಾದಂವು 
ಗಳನ್ನು ನಿವಸಂವ ಅಗತ್ಯವಿತ್ತೂ. ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಯಂತ್ರಶಿಲ್ಪಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಸಂಖಕರವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತೂ. 

ಗಣಿತ ವಂತೂ ಯಂತ್ರಶಿಲ್ಪಗಳ ಸಹಾಯಂಿಂದ ನಿಯಂತ್ರಿಸಂವುದನ್ನೂ 
ಕಲಿಯಂತ್ತಿರಂವಾಗಲೇ, ಈಜಿಪ್ಟಿನವರು ಬೇರೆಯವರಿಂದ ಭಾಗಶಃ ಕಲಿತಂ ಹಾಗೂ 
ತಮ್ಮ ಜಾಣ್ಮೆಯಿಂದ, ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಬರವಣಿಗೆಯ - ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಂವ 
ಕಲೆಯಂನ್ನಿ ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡರಂ. ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಈ ಕಲೆಯನ್ನು ಎಷ್ಟು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಗೊಳಿಸಿದರೆಂದರೆ, ಅದನ್ನು ವ್ಯಾಪಾರ, ವ್ಯವಸಾಯ ಮತ್ತೂ ಆತಳಿತ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು 
ಇಡುವುದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಗಾಢವಾದ ಹಾಗೂ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಸಿಗದ ವಿಷಯಂಗಳನ್ನು 
ರಕ್ಷಿಸಲಿ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಿಕರ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ವಾಚಿಕ ರೂಪದಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಪರಿವರ್ತಿಸಲಂ ಬಳಸಿದರಂ. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನೂ 
ಬರೆಸಿ, ಅದನ್ನು ಶವದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪರಾಮರ್ಶೆಗೆ ಹೂಂಂತ್ತಿದ್ದರಂ. 

ವಿಜಾ ನ ವಂತ್ತು ಕಲೆಗಳ ಪರಿಚಯಂವಾದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ಶಾಲೆಗಳಂ ಈ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಪಠ್ಯಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡವು ಬಾಲಕರಂ ತಮ್ಮ ಕುರ್ಯತಃ 


೪೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ನಿದರ್ಶಿಸಲಾಗಿದ್ದ ಪಠ್ಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮನನ ಮಾಡಂವುದರಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿರಂ 
ತ್ತಿದ್ದರಂ, ಅವರಂ ಬಾಳ್ವೆ ಯಲ್ಲಿ ಸುಖಜೀವನ ವೇತ್ರು ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯಂನ್ನೂ ಪಡೆಯಂವುದಂ 
ಅವಶ್ಯ ಕವಾಗಿದ್ದಿತಂ. "ಶಾಲೆಗಳಿಗೆ ಹೋಗದ ಹಂಡುಗರಂ, ತಮ್ಮ ವೃತ್ತಿಗೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ತಂದೆ ಆಥವಾ ಯಂಜವಕಾನರಿಂದ ಕಲಿಯಂತ್ರಿದ್ದರಂ ; ಆದರೆ 
ಇವರಂ ಓದಂಬರಹ, ಎಣಿಕೆ ವಂತ್ತು ಲೆಕ್ಕಾಚಾರಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚೆ ಗವಂನಕೊಡಂತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೩೦೦೦-೨೦೦೦ ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೇ ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ಶಾಲೆಗಳಂ 
ಸ್ಕಾ ಪನೆಯಾದಂವು : ಇವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವರ್ಗ ಅಥವಾ ಉಪವರ್ಗದ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಗಳಿಗನಂಸಾರವಾಗಿಯೆಂ ಕೆಲಸ ಮಾಡುಂತ್ತಿದ್ದಂವು. 

ಬರವಣಿಗೆಯಂ ಮೊದಮೊದಲಂ ಪುರೋಹಿತ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೀವಿಂತವಾಗಿತ್ತೂ ; 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧನವೂ ಆಗಿತ್ತು. ಈ 
ಉದ್ದೇಶ ಸಫಲತೆಗೆ ಓದಂಬರಹವನ್ನು ಆ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಹಂಡಂಗರಿಗೆ ಮಾತ್ರ, 
ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಕಲಿಸಲಾಗಂತ್ತಿತ್ತು, ಕ್ರಮೇಣ ಸೈನಿಕ ಉಪವರ್ಗದವರಂ ಸಹ, 
ಓದಂ ಬರಹದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ವಂನಗಂಡರಂ. ಆಡಳಿತ ನಡೆಸಲು, ಸೈನ್ಯದ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಹೊರಲಂ ಅದು ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಸರ್ಕಾರದ ಅಡಳಿತ, ಆರ್ಥಿಕ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಹೆ ಅದರ ಅವಶ್ಯಕತೆಯ ಅರಿವಾಯಿಂತಂ. ಹೀಗೆ ದೇವಸ್ಥಾನ, ಆಸ್ಥಾನ, ಸೈನಿಕ 
ವಂತ್ತು ಸರ್ಕಾರಿ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಾಲೆಗಳು ಸ್ಥಾಪನೆಯಾದುವು. 


ಪ್ರಾರ್ಥವಿಂಕ ಶಾಲೆಗಳ ಶಿಕ್ಷಣವು ಒಂದಂ ಹೊತ್ತು ಮಾತ್ರ ನಡೆಯಂತ್ರಿತ್ತೂ. 
ಅಲ್ಲಿ ಲಿಪಿಯನ್ನು ತಿದ್ದಂವುದರ ವಂೂಲಕ ಬರೆಯುಂವುದನ್ನು ಕಲಿಸಲಾಗಂತ್ತಿತ್ತು. ಅವರಂ 
ಚಿತ್ರ ಲಿಪಿಯನ್ನು ಕಲಿಯಂವುದಂ ಬಹು ಕಷ್ಟವೇ ಸರಿ, ಆದಂದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ 
ವರ್ಗದವರಂ ತವಂಗೆ ಬೇಕಾದ ಚಿತ್ರಲಿಪಿಯನ್ನಷ್ಟೇ ಕಲಿಯಂತ್ರಿದ್ದರು. ಆದಂದರಿಂದ 
ಆವರು ಕಲಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ನೋಡೇ, ಅವರು ಸಮಾಜದ ಯಾವ ವರ್ಗ 
ದವರೆಂದಂ ತಿಳಿಯಂಬಹಂದಾಗಿತ್ತು. ಹಂಡಂಗರಂ ಆರರಿಂದ ಹೆತ್ತುವರ್ಷ ವಯಸ್ಸಿನ 
ವರೆಗೆ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಯಂತ್ರಶಿಲ್ಬಗಳನ್ನು ಕಲಿಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಹದಿನಾಲ್ಕೂ ವರ್ಷ 
ತಂಂಬುವುದರೊಳಿಗೆ, ಅವರಂ ತಮ್ಮ ವೈತ್ತಿಗಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿ39. ಈ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರಹ, 
ಅಂಕಗಣಿತ, ರೇಖಾಗಣಿತ ಮತ್ತು ಖಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಂತ್ರಿದ್ದರಂ. 
ಸಂಗೀತ ಮತ್ತೂ ನೃತ್ಯಗಳ ಪಾಠಗಳೂ ಆಗಂತ್ರಿದ್ದುವು, 

ಪ್ರೌಢ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವು, ಬಹಂವಮಂಟ್ಟಿಗೆ, ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ 
ವಂಂಂದಂವರಿಕೆಯೇ ಆಗಿತ್ತು. ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಲಿತದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ಗೊಳಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಮೇಲ್‌ ವರ್ಗದ ಹುಡುಗರಿಗೆ ಸಮಾಜದ ನಡತೆ ವಂತ್ರ್ತು ನೀತಿ 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಬೋಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತೂ. ಪ್ರೌಢಶಿಕ್ಷಣದ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಹೊತ್ತ ಶಿಕ್ಷಕರ 
ಅರ್ಹತೆಯ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಏನೂ ತಿಳಿದು ಬಂದಿಲ್ಲ. ನ 


TS TY 


ಪ್ರಾಚ್ಯ ಮೂಡಲ ಪ್ರದೇಶ ೪೧ 


ಉನ್ನತ ಹಾಗೂ ವೃತ್ತಿ ಶಿಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಶಿಷ್ಟಗಂಣಗಳಿದ್ದುವು. ಈ 
ಶಿಕ್ಷಣವು ಪುರೋಹಿತರಿಂದ ಅಥವಾ ವೃತ್ತಿತಜ್ಞ ರ ನಿಯಂತ್ರಣದಲ್ಲಿತ್ತು. ಈ ಶಿಕ್ಷಣ 
ವನ್ನು ಅವರ ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಗೆ ಅಥವಾ ಮೇಲ್‌ವರ್ಗದ ಹುಡುಗರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದಂ ವಿಧ್ಯುಕ್ತವಲ್ಲದ ಶಿಕ್ಷಣವಾಗಿತ್ತು ; ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪಠ್ಯಕ್ರವಂವಿರಲಿಲ್ಲ 
ಮತ್ತೂ ಯಾವ ಪದವಿ ಪತ್ರಗಳನ್ನೂ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 

ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂತ್ರಿದ್ದ ಶಾಲೆಗಳು ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರೌಢ 
ದರ್ಜೆಯಂವು. ಆ ಶಾಲೆಗಳಿಗೆ ಪುರೋಹಿತ ವಂತೂ ಮೇಲ್‌ವರ್ಗದವರ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರವೇಶವಿತ್ತು, ಅಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ ವಂತ್ತು ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಷಯಂಗಳನ್ನು 
ಬೋಧಿಸಂತ್ತಿದ್ದರಂ. ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ವಂತ್ತೂ ಪ್ರೌಢ ಶಿಕ್ಷಣಗಳ ನಡುವಣ ಎಲ್ಲೆಖಂಂ. 
ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದಂದಾಗಿದ್ದರೂ, ಶಿಕ್ಷಕನು ತನ್ನ ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ವಿಷಯವನ್ನೂ 
ಬೋಧಿಸಲಂ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದಾಗಲೇ ಪ್ರೌಢ ವ್ಯಾಸಂಗ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತೆಂದಂ. 
ಭಾವಿಸಬಕುದಾಗಿತ್ತು. ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವು ಆ ವೃತ್ತಿಯ ರಹಸ್ಕವೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. 
ಆದುದರಿಂದ ಅದು ತಮ್ಮವರಿಗಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯರಿಗೆ ತಿಳಿಯದಂತೆ ಬಹಂ ಎಚ್ಚರಿಕೆ 
ವಹಿಸಂತ್ತಿದ್ದರಂ. 

ಪೌರೋಹಿತ್ಯ ವಂತ ವೈದ್ಯ ಶಿಕ್ಷಣಗಳು ಮೇಲ" ವರ್ಗದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ. 
ಸೀವಿಂತವಾಗಿದ್ದವು. ಸೈನಿಕ ಮತ್ತು ಇಂಜಿನಿಯರಿಂಗ್‌ ಶಿಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ನಿರ್ಬಂಧ ಅಷ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಈ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲಂ ಬೇಕಾದ ದೇಹದಾರ್ಥ್ಯ ವಂತ್ತು ಬುದ್ಧಿವಂತಿಕೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿ. 
ಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಂವುದಂ ಒಂದಂ ಸೀವಿಂತ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂತಲೇ ಈ ಸಡಿಲಿಕೆ, 
ವಾಸ್ತೂಶಿಲ್ಪಜ್ಞರಂ ಮತ್ತು ಇಂಜಿನಿಯಂರಂಗಳು ವಿಶೇಷ ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದುದೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಬಹು ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಾನ್ಕತೆಯಂನ್ನೂ ಪಡೆದಿದ್ದರಂ, ಸೈನಿಕ ನಾಯಕನ ಬದಲಂ 
ವಾಸ್ತೂಶಿಲ್ಪಜ್ಞನನ್ನೇ ಆಡಳಿತ ನಡೆಸಲಂ ದೊರೆಯಂ ನೇವಿಂಸಂತ್ರಿದ್ದುದೂ ಉಂಟಂ, 
ಆದಂದರಿಂದ ಕೆಳವರ್ಗದ ಹುಡಂಗರಂ ಸೈನಿಕ ಹಾಗೂ ಇಂಜಿನಿಯರಿಂಗ್‌ ಶಿಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ 
ಹಾತೊರೆಯಂತ್ರಿದ್ದರಂ. 

ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಅತ್ಯುನ್ನತ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದರು. ಅವರ ಸ್ಥಾನಮಾನ 
ನ್ಯಾಯವಾದಿಗಳು ಮತ್ತೂ ನ್ಯಾಯಾಧಿಪತಿಗಳ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸರಿಸಮವಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತೂ; 
ಅವರಂ ಸಮಾಜದ ಮತ್ತೂ ಸರ್ಕಾರದ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಅಲಂಕರಿಸಿದ್ದರಂ, 
ಅವರು ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರತಿಭಾವಂತರಾಗಿದ್ದರಂ. ಉಳಿದವರಂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲೇಖಕರಂ. ಅವರ 
ಸ್ಮಾನ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸವಂವಪ್ಪೆ. 


ಟಿ 
ನ 


ಯೆಹೂದ್ಯ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಬೈಬಲಿನಲ್ಲಿ ಯೆಹೂದ್ಕ ಜನಾಂಗದ ಇತಿಹಾಸ ಸಂರಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. ಸುಮರ್‌ 
ಕ್ರ ೧ 

ಪ್ರಾಂತದ "ಉರ್‌' ಎಂಬ ಪಟ್ಟಣದ ನಾಗರಿಕನು, 'ಸಂಖನಿರೀಕ್ಷಣೆಯಂ ದೇಶವೊಂದನ್ನು 


೪೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಹುಡಂಕಿಕೊಂಡಂ ಪಶ್ಚಿಮಾಭಿವಂಂಖವಾಗಿ ಹೊರಟವನಂ, ಅಂತಹ ದೇಶವು 
ಪ್ಮಾ ಸ್ಪೈನ್‌ ಎಂದಂ ನಿರ್ಧರಿಸಿ, ಅಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದನಂ. ಈಜಿಪ್ಟ್‌ ವಂತೂ ಏಷ್ಯಾದ 
ಪ್ರಬಲ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಸೈನ್ಯಗಳು ಮತ್ತೂ ವರ್ತಕರಂ ಇದರ ವೂಲಕವೇ ಹಾದುಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತ. ಹೀಬ್ರು ನಾಗರಿಕತೆಯ ಗ್ರೀಕ್‌ ಹಾಗೂ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ವರ್ಣಮಾಲೆ 
ಗಳು ರೂಪುಗೊಳಂ ವುದಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನಿ ತ್ರಿರಂವುದನ್ನು ವಂನಗಾಣಂತ್ರೇವೆ. 
ಈ ಜನಾಂಗವು ಚರ್ಚುಗಳೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕವಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ಪಾಶ್ಮಿಮಾತ್ಯ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಸಲ್ಲಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಆ ದೇಶದ 
ಭೌಗೋಳಿಕ ನೆಲೆ ಮತ್ತೂ ಜನಾಂಗದ ಉಗವಂಗಳನ್ನು ಗವಂನಿಸಿದರೆ ಅವರಂ 
ಏಷ್ಕನ್ನರೇ. | 

ಹೀಬ್ರೂ ಜನಾಂಗವು ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೧,೦೦೦ ವರ್ಷಗಳವರೆಗೂ ತನ್ನ ಲಿಪಿಯಂನಂ 
ರೊಪಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಮೋಸ್‌ ಇಸಯ್ಯ ವಂಂಂತಾದ ಪ್ರವಾದಿಗಳು ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಒಂಬತ್ತು" 
ಮತ್ತು ಎಂಟನೇ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿದ್ರರಂ. ಆಗ ವಿದ್ಯಾಭ್ಮಾಸವು ವಾಚಿಕ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದಂದೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರವಂಖವಾಗಿ ವಂತಸಂಬಂಧದ್ದೇ ಆಗಿತ್ತು. 

ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ಶಾಲೆಗಳು ಯಾವಾಗ ಪ್ರಾರಂಭವಾದಂವು ಎಂದು ಹೇಳಂವುದಂ 
ಕಷ್ಟವಾದರೂ ರೋಮನ್‌ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಕವು ಸ್ಥಾಪನೆಯಾದ ಹೊಸತರಲ್ಲೇ, ಪ್ರಾಥವಿಂಕ 
ಶಾಲೆಗಳು ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಂಲ್ಲಿದ್ದಂವು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಯೆಹೂದ್ಯನೂ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಲ್ಲಿ 
ಭಾಗವಹಿಸಲೇಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಪೂಜಾವಿಧಾನಗಳ ಅರಿವು ಇರ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತು ; ಅನಂತರದ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಓದಂಬರಹ ಕಲಿತಿರಲೇಬೇಕಾಗಿತ್ತೂ. ಹೀಗೆ 
ಯೆಹೂದ್ಯ ಮತವು ಅಕ್ಷರಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಡ್ಡಾಯಂಗೊಳಿಸಂವುದರಲ್ಲಿ ವಂಹತ್ವದ ಪಾತ್ರ 
ವಹಿಸಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವರು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದರೆಂದಂ 
ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದಂ. 


ಸತ್ಯ ಪ್ರೇಮ 


ಭಾರತದ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿ 


ಯಾವುದೇ ಒಂದು ದೇಶದ ಕೈಗಾರಿಕಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಯಂ ಆ ದೇಶದ ಸೂಕ್ತ ಕೈಗಾರಿಕಾ 
ನೀತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಂತ್ತದೆ. ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯಂಂ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆ, 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ವಂತ್ತು ಅವುಗಳ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆ-ಇವುಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಂತಹ ಸರ್ಕಾರದ 
ನೀತಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಂತ್ತದೆ. ಇದು ಕೈಗಾರಿಕಾಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲು ಒಂದಂ 
ಪ್ರಮಂಖ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ. ಇದಂ ಸರ್ಕಾರದ ಮಧ್ಯಪ್ರವೇಶವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, 
ಭಾರೀ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದಂತಹ ಸಂಪನ್ಮೂಲದ ಪೂರೈಕೆ, ಖಾಸಗೀ ಕ್ಷೇತ್ರದ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ನಿಯುತ್ರಣ- ಇತ್ಯಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲಂ ಸರ್ಕಾರದ ವಂಧ್ಯ 
ಪ್ರವೇಶ ಅವಶ್ಶಕವಾದುದು. ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಗನಂಗಂಣವಾಗಿ ಸರ್ಕಾರವು ಖಾಸಗೀ 
ಹಾಗೂ ವಿದೇಶಿ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಂವುದಂ, ಹಾಗೂ ಖಾಸಗೀ 
ಕ್ಷೇತ್ರ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರ ವಂತ್ತು ವಿದೇಶಿ ಕ್ಷೇತ್ರ-ಇವುಗಳ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳನ್ನೂ 
ಸಂಯೋಜಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲವು ನಿಯವಂಗಳನ್ನು ಕೈಗಾರಿಕಾ 
ನೀತಿಯಂ ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಕೈಗಾರಿಕಾಭಿವೃದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಖಾಸಗೀ ವಂತ್ತೂ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರಂವಂತಹ “ಮಿಶ್ರ ಆರ್ಥಿಕ” 
ಪದ್ದ ತಿಯನ್ನು ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯಂಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂತ್ತದೆ. 

ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯ ಮಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶಗಳೆಂದರೆ, ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ 
ಗತಿಯಂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಂವುದು, ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಂವುದಂ, 
'ಏಕಸ್ವಾವ್ಯ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣವನ್ನೂ ತಡೆಗಟ್ಟುವುದು, ಸಣ್ಣ 
ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಂವುದಂ ಮತ್ತು ಸಮತೋಲನ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯಂನೂ 
ಸಾಧಿಸಂವುದಂ-ಇತ್ಯಾದ್ದಿ pe ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಂವ್ರದಕ್ಕಾಗಿ, ಬದಲಾಗಂವ 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಆಗಿಂದಾಗ್ಯೆ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗಶಃ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಲಾಗಂತ್ತದೆ. 

೧೯೪೮ರಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾದ ಪ್ರಥಮ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಗನುಗಂಣವಾಗಿ ಖಾಸಗೀ 
ವಂತೂ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಂತಹ ವಿಂಶ್ರ ಆರ್ಥಿಕ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು 


ಲ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಅನುಸರಿಸಲಂ ಉದ್ವೇಶಿಸಲಾಯಿತು. ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಗಂಂಪಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸ 
ಲಾಯಿಂತಂ, ೧. ಸರ್ಕಾರದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಏಕಸ್ವಾಮ್ಯತ್ವದ ಅಧೀನಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟಂತೆ 
ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರ ತಯಾರಿಕೆ, ಅಣುಶಕ್ತಿ ಉತ್ಪಾದನೆ, ರೈಲ್ವೇ-ಇತ್ಕಾದಿ ಉದ್ಯಮಗಳಂ 
೨. ಕಲ್ಲಿದ್ದಲಂ, ಉಕ್ಕು ಮತ್ತೂ ಕಬ್ಬಿಣ-ಮುಂತಾದ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ನೂತನವಾಗಿ 
ವಸಂವ ಹಕ್ಕು ಸರ್ಕಾರದ್ದಾಗಿದ್ದರೂ, ಈಗಾಗಲೇ ಖಾಸಗೀ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಬಟ್ಟಿರಂವ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ ಒಡೆತನ ಹಾಗೂ ಆಡಳಿತವನ್ನು ಆ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳೇ 
ಮಂಂದಂವರೆಸಿಕೊಂಡಂ ಹೋಗಬಹಂದೆಂದಂ ತೀರ್ಮಾನಿಸಲಾಯಿಂತಂ. "೩. ಖಾಸಗೀ 
ಕ್ಷೇತ್ರದ ಒಡೆತನವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸರ್ಕಾರದ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟೆರಂವಂತಹ 
ರಸಾಯಂನಿಕ, ಸಕ್ಕರೆ, ಸಿಮೆಂಟ್‌, ಬಟ್ಟೆ ತಯಾರಿಕೆ, ಪೇಪರ್‌-ಇತ್ಯಾದಿ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳಂ. 

೧೯೪೮ರ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯಂಂ ಕೆಲವು ದೋಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತಾದ ಕಾರಣ, 
ಇದನ್ನು ೧೯೫೬ರಲ್ಲಿ ಪುನರ್‌ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ನೂತನ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯನ್ನು 
ರಚಿಸಲಾಯಿಂತಂ, ಇದರ ಪ್ರಕಾರ, ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಮಂಖ್ಯತೆಗೆ 
ಅನಂಗಂಣವಾಗಿ ಎ. ಬಿ. ಸಿ. ಷೆಡ್ಕೂಲ್‌ಗಳಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಲಾಯಿತಂು. ಭಾರೀ 
ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರ ಪ್ರಾಮಂಖ್ಯತೆ ಹಾಗೂ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಉಪಯಂಂಕ್ತತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರ 
ತಕ್ಕಂತಹ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಎ ಷೆಡ್ಕೂಲ್‌ಗೂ, ಖಾಸಗೀ ಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ ಕ್ರಮೇಣ 
ಸರ್ಕಾರದ ಅಧೀನಕ್ಕೊಳಪಡಂವ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಬಿ ಷೆಡ್ಕೂಲ್‌ಗೂ, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಖಾಸಗೀ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಒಳಪಡುವ ಉದ್ಯಮಗಳನ್ನು ಸಿ ಷೆಡ್ಕೂಲ್‌ಗೂ ಸೇರಿಸಲಾಯಿತು. 
ಖಾಸಗಿ: ಮತ್ತು ಸಣ್ಣ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಲು ಕ್ರಮ ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಯಿಂತಂ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಅಸವಂತೋಲನವನ್ನು ತೊಡೆದಂಹಾಕಲು ಉದ್ದೇಶಿಸಲಾಯಿತಂ. 
೧೯೪೮ರ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಗಿಂತ ೧೯4೬ರ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯಂ ಉತ್ಕೃಷ್ಟತೆಯಂನ್ನ 
ಹೊಂದಿದ್ದರೂ, ಸರ್ಕಾರದ ಪಾತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ವಂನ್ನಣೆ ಹಾಗೂ ಆದ್ಯತೆಯಂನ್ನ 
ನೀಡಿರುವುದರಿಂದ. ಖಾಸಗೀ ಹಾಗೂ ಸಣ್ಣ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಲಾಗಿದೆ 
ಎಂದಂ ಟೀಕಿಸಲಾಯಿತಂ. ಸರ್ಕಾರವು ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಬಿಗಿ ಕೈಗಾರಿಕಾ 
ನೀತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದೆ ಎಂದೂ ಟೀಕಿಸಲಾಯಿಂತಂ. 

೧೯೫೬ರ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯ ದೋಷಗಳನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಲು ಹಾಗೂ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಗನುಗಂಣವಾಗಿ ಉದ್ಭವಿಸಿದ ಹೊಸ ಸವಂಸ್ಯೆಗಳನ್ನಿ ನಿವಾರಿಸಲು ಹಲವು ಬಾರಿ 
ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಪಾಡನ್ನು ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ೧೯೭೩, ೭೭ 
ವಂತ್ತು ೮೦ರಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ೮೮ರಲ್ಲಿ, ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಾರ್ಪಾಟಂಗಳನ್ನೂ 
ಮಾಡಲಾಯಿತು. ೭೦ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿನ ಗೃಹ ಕೈಗಾರಿಕೆ 
ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಂತೆ ಸಣ್ಣ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ಷೇತ್ರದ ವಿಸ್ತರಣೆ ಹಾಗೂ ಅದರಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯತೆ 
ಯಂನ್ಲ ಸಾಧಿಸಲು ಉದ್ದೇಶಿಸಲಾಯಿತಂ. ಕೇಂದ್ರ ಬಂಡವಾಳ ಹೂಟಿ ನೆರವು 
ಯೋಜನೆ (Central Investment Scheme)ಯನ್ನೂ ಘೋಷಿಸಲಾಯಿಂತಂ- 


ಭಾರತದ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿ ೪೫ 


ಬಂಡವಾಳ ಹೊಟೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ೧೫.೨೫%ನಿಂದ ೨೨.೮೪% ಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಸಲಾಯಿಂತಂ, 
೧೯: ೭ರಲ್ಲಿ ಜನತಾ ಸರ್ಕುರವು ಘೋಷಿಸಿದ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯಂ ಭಾರಿ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ 
 ಏಕಸ್ವಾಮ್ಯತ್ವವನ್ನು ತೊಡೆದುಹಾಕಿ ಸಣ್ಣ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಉತ್ತೇಜಿಸಲಂ 
ಉದ್ದೇಶಿಸಿತಂ. ಪುನಃ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸರ್ಕಾರವು ೧೯೮೦ರಲ್ಲಿ ನೂತನ 
ನೀತಿಯನ್ನೂ ಘೋಷಿಸಿತು. ಇದು ಸ್ವದೇಶಿ ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ವಿಸ್ತರಣೆ, ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಸಂಧಾರಣೆ, ಆಧ:ನೀಕರಣ-ಇತ್ಮಾದಿ ಕ್ರವಂಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳ ಲಂ ಉದ್ದೇಶಿಸಿತಂ. 
ವಿದೇಶಿ ಬಂಡವಾಳ ಹೂಟೆಯನ್ನೂ ಉತ್ತೇಜಿಸಲು, ಪೈಪೋಟಿಯಂತ ರಫು. 
ಅಡಿಪಾಯವನ್ನು ಭದ್ರಪಡಿಸುವಂತಹ ನೀತಿಯಂನ್ನ ರಚಿಸಲಾಯಿತು. ಅದೆ 
ಆವಂದು ಬದಲೀ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಂವುದಂ, ಹಿಂದಂಳಿದ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿನ 
ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು. ಉತ್ತೇಜಿಸುವುದು, ಸ್ಮಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರವ ಸಾವಃಥನ್ಯದ ಗರಿಷ 
ಬಳಕೆಯ ಮೂಲಕ ಉತ್ಪಾದನೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಂವುದಂ. ಉದ್ಯೋಗಾವಕಾಶಗಳನಂ, 
ಕಲ್ಪಿಸಂವುದಂ-ಇತ್ಕಾದಿ ಯೋಜನೆಗಳನ್ನ ಹೆವ್ಮಿಕೊಂಡಿತು. ೧೯೮೦ರ ನೀತಿಯಂಂ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಜನತೆಯ ವಿಶ್ವಾಸವು ಕ್ಷೀಣಿಸಂತ್ರಿರುವ ಅಂಶವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡಿತ್ತಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು ವಂತ್ತೆ ಗಳಿಸಂವ ಸಲಂವಾಗಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದ ದಕ್ಷತೆಯನಂ 
ಹೆಚ್ಚಿಸಲಂ ಕ್ರಮಕೈಗೊಳ್ಳಲು ನಿರ್ಧರಿಸಿತ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಸಣ್ಣ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಲಂ ಅವುಗಳ ಬಂಡವಾಳ ಹೂಟೆ ವಿಂತಿಯಂನ್ನ್ನ ೧೦ ಲಕ್ಷ ರೂ. ನಿಂದ 
೨೦ ಲಕ್ಷ ರೂ.ಗಳಿಗೇರಿಸಿತಂ. 

ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿನ ರೋಗಗ್ರಸ್ಥ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಗುರಂತಿಸಂವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಒಂದಂ ತನಿಖಾ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ತಯಾರಿಸಲಂ ಇದಂ ಸೂಚಿಸಿತಂ. ಅಲ್ಲದೆ ಅಂತಹ 
ಉದ್ಯಮಗಳನ್ನು ಸುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಉದ್ಯಮಂಗಳ ಜೊತೆ ಸಂಯೋಜಿಸಬೇಕೆಂದೂ 
ಸಲಹೆ ನೀಡಿತಂ.. ಖಾಸಗೀ ಉದ್ಯವಂಗಳೆಂ 'ಮಾಸಲಂ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೂ ಭಾಗವಹಿಸಲಂ 
ಅವಕಾಶವನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟೆ ತಂ... ೧೯೮೫ ವಂತ್ತಾ ೮೬ರಲ್ಲಿ, ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾಯಿತಂ. ವಿದೇಶಿ ಮತ್ತು ಅನಿವಾಸಿ ಭಾರತೀಯ 
ರಿಂದ ಬಂಡವಾಳ ಹೂಡಿಕೆಯಂನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸಲಾಯಿಂತಂ. ತೆರಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಸಂಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾಯಿಂತು. ಅನೇಕ ` ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಪರವಾನಗಿಯನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಲಾಯಿತು. 

೧೯೯೦ರಲ್ಲಿ ನೂತನ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯನ್ನೂ ಘೋಷಿಸಲಾಖಂತಂ. ಸಣ 
ಕೈಗಾರಿಕಾ ಉದ್ಯಮಗಳ? ಮಿತಿಯನ್ನೂ ೩೫ ಲಕ್ಷ ರೂ.ನಿಂದ ೬೫ ಲಕ್ಷ ರೂ.ಗೆ ಏರಿಸ 
ಲಾಯಿತಂ, ಸಣ್ಣ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ಷೇತ್ರದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಲಂ ೮೬೩ ವಸ್ತೂಗಳೆ 
ಉತ್ಪಾದನೆಯನ್ನು ಸಣ್ಣ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಮಾಸಲಿರಿಸಲಾಯಿತು, ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದ 
ಸಾವಂಥಣ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಲಂ ಆಧಂನೀಕರಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸಂವುದಂ ಮತ್ತು ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಗುಣವಂಟ್ಟವನ್ನು ಹೆ:್ತಿಸಂವುದು-ಈ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಯಿತಂ. ಹಿಂದಂಳಿದ 


೪೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ೭೫ ಕೋಟಿ ರೂ. ಬಂಡವಾಳ ಹೊಂದಿದಂತಹ ಹೊಸ ಉದ್ಯಮಗಳ 
ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಪರವಾನಗಿಯಂನ್ನ ಮನ್ನಾ ಮಾಡಲಾಯಿಂತಂ. 


ಕೈಗಾರಿಕಾ ಅನುಮತಿ ನೀತಿ 

ಕೈಗಾರಿಕ ನೀತಿಯಂತೆಯೇ, ಕೈಗಾರಿಕಾ ಅನಂಮತಿ ನೀತಿಯಲ್ಲೂ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗನಂ 
ಗಂಣವಾಗಿ ಆಗಿಂದಾಗ್ಯೆ ಬದಲಾವಣೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಂ 
ವುದಂ, ಏಕಸ್ವಾಮ್ಯುತ್ವ ವಂತ್ತಾ ಆರ್ಥಿಕ ಶಕ್ತಿಯ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟೂವುದಂ, 
ಸಣ್ಣ ಕೈಗಾರಿಕೆ ಮತ್ತು ಮಾಧ್ಯಮ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಉತ್ತೇಜಿಸುವುದು ಅಸಮಾನತೆ 
ಯಂನ್ನ ನಿವಾರಿಸಂವುದಂ ಇತ್ಕಾದಿಗಳಂ ಈ ರೀತಿಯ ಮಂಖ್ಯ ಉದ್ರೇಶಗಳಾಗಿವೆ. 
ಇವುಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಂವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲವು ಕಾನೂನಂಗಳನ್ನೂ ಜಾರಿಗೆ ತರಲಾಯಿಂತಂ. 


೧೯೫೧ ರಲ್ಲಿ ಜಾರಿಗೆ ತರಲಾದ ಕಾನೂನಿನ ರೀತ್ಯ “ನಿರೋಧಕ” ಕ್ರವಂಗಳಂ 
ಮತ್ತು “ರಚನಾತ್ಮಕ” ಕ್ರವಂಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಯಿಂತಂ. ನೊಂದಾವಣೆ ಮಾಡುವುದಂ, 
ಪರವಾನಗಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು- ಇತ್ಯಾದಿಗಳಂ ನಿರೋಧಕ ಕ್ರವಂಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಂಸಂ 
ತ್ತವೆ. ರಚನಾತ್ಮಕ ಕ್ರವಂಗಳೆಂದರೆ, ನೇರ ನಿಯಂತ್ರಣ, ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕ ಕ್ರಮ, ಕೇಂದ್ರ 
ಸಲಹಾಸವಿಂತಿ ಹಾಗೂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಕೇಂದ್ರ ಇವುಗಳ ರಚನೆ-ಇತ್ಕಾದಿ ಕ್ರವಂಗಳನ್ನೂ 
ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ, ಈ ಕಾನೂನಿನ ಪ್ರಕಾರ ಎಲ್ಲಾ ಷೆಡ್ಯೂಲ್ಡ್‌ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳು ಅನಂವಂತಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದಂಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ, ಉದ್ಯಮ ವಿಸ್ತರಣೆ, ಸ್ಥಾಪನೆ, ಹೊಸ ಸರಕಿನ 
ಉತ್ಪಾದನೆ, ಸ್ಮಳಾಂತರ- ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಂಗಳಿಗೆ ಪರವಾನಗಿಯ ನ್ನು ಪಡೆಯಂಬೇಕು, 
ಆರ್ಥಿಕ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟುವುದು ಏಕಸ್ವಾಮ್ಯವನ್ನೂ ನಿಯಂತ್ರಿಸಂವುದಂ. 
ನಿರ್ಬಂಧಿತ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ತಡೆಯಂವುದು-ಇತ್ಯಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲಂ 
“ಏಕಸ್ವಾಮ್ಯ ವಂತ್ತು ನಿರ್ಬಂಧಿತ ವ್ಯಾಪಾರ ಚಟುವಟಿಕೆಯ” ಕಾನೂನನ್ನು ೧೯೬೯ರಲ್ಲಿ 
ಜಾರಿಗೆ ತರಲಾಯಿಂತಂ. ವಸ್ತುವಿನ ಗುಣಮಟ್ಟವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳದಿರಂವುದಂ, 
ಅಕ್ರವಂ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವುದು, ರಾಷ್ಠ ದ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗೆ ಧಕ್ಕೆ ತರಂವಂತಹ 
ಕೃತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವ ಉದ್ಕವಂಗಳನ್ನು 118787 ಸಂಸೆಯ ವಿಚಾರಣೆಗೆ ಗಂರಿಪಡಿಸು 
ವುದು. ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪೈಪೋಟಿಯಂನ್ನು ನಿರ್ಬಂಧಿಕುವುದು, ತಡೆಗಟ್ಟುವುದಂ 
ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಂವ 
ಉದ್ದಿ ವೆಂಗಳನ್ನ ಮಂಂದುವರೆಯಂದಂತೆ MRTP ಸಂಸ್ಥೆಯು ನಿರ್ಬಂಧಿಸಬಹಂದಂ. 
ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ವಿದೇಶಿವಿನಿಮಯ, ಆಮದು ರಫ್ತು, ವಿದೆ'ಶಿ ಹುಗೂ ಭಾರತದ 
ಅನಿವಾಸಿಗಳ ಬಂಡವಾಳದ ಅಗತ್ಯ ಕಂಡಂಬಂದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಬಂಧಿಸಂವುದಂ. ಈ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ತವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಅನಂಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ೧೯೭೩ರಲ್ಲಿ “ಎದೇಶಿ 
ಏನಿವಂಯ ನಿಯಂತ್ರಣ ಕಾನೂನನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತರಲಾಯಿಂತಂ, 7೯೭೩-೮೦ರಲ್ಲಿ 
ಅನಂವಂತಿ ನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಯಿಂತಂ, ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 


ಭಾರತದ ಕೆ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿ ೪೭ 


ಸಡಿಲನೀತಿಯನ್ನ ಅನಂಸರಿಸಲಾಯಿತಂ, ಬಂಡವಾಳ ಹೂಟೆ ವಿಂತಿಯಂನ ೩೫ 


ಕೋಟಿ ರೂ. ಗಳಿಂದ ೨೦ ಕೋಟಿ ರೂ. ಗಳಿಗಿಳಿಸಲಾಯಿತಂ. ಸಣ್ಣ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ 


ಹಾಗೂ ಸಹೆಕಾರಿ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೆ ಉತ್ತೇಜನ ನೀಡಲಾಯಿತು, ೨೧ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳಂ 
ಅನುಮತಿ ನೀತಿಯಿಂದ ಮಂಕ್ತಗೊಂಡಿತು ೧೯೮೫ರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಭಾರೀ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳೆಂ 
MRTP FEFA ಕಾನೂನ) ಚೌಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಹೊರಗುಳಿಯಬೇಕಾಯಿತಂ. “ಬ್ರಾಂಡ್‌ 
ಬ್ಯಾಂಡಿಂಗ್‌” ನೀತಿಯಂನ್ನು ವಿಂಷಿನ್‌ ಟೂಲ್ಸ್‌ ವಂತ್ತಿತರ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂಸರಿಸ 
ಲಾಯಿತು. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ತಮ್ಮಲ್ಲಿರಂವ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ ಅದೇ 
ಉದ್ಯಮದಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ವಸ್ತಿಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವುದು. ೧೯೮೮ರಲ್ಲಿ ಪರವಾನಗೀ 
ನೀತಿಯನ್ನು ವಂತ್ತಷ್ಟು ಸಡಿಲಗೊಳಿಸಲಾಯಿಂತಂ. 


ನೂತನ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿ (೧೯೯೧) 

ನೂತನ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯನ್ನು ಜಂಲೈ ೨೪, ೧೯೯೧ರಲ್ಲಿ ಘೋಷಿಸಲಾಯಿತಂ. 
ತೀವ್ರಗತಿಯ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಹೊಂದಂವುದಂ, ಪೈಪೋಟಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಂವುದಂ-ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗಾಗಿ ಈ ನೀತಿಖಂನ್ನಿ ಮತ್ತಷ್ಟು ಸಡಿಲಗೊಳಿಸ 
ಲಾಯಿತಂ. ಈ ನೀತಿಯಂ ಸುಧಾರಣೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿದ ಐದಂ ಅಂಶಗಳೆಂದರೆ : 
ಕೈಗಾರಿಕಾ ಪರವಾನಗೀ ನೀತಿ ೨. ವಿದೇಶಿ ಬಂಡವಾಳ ೩. ವಿದೇಶಿ ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಒಪ್ಪಂದ ೪, ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರನೀತಿ ೫, ಎಕಸ್ವಾವ್ಯೂ ಮತ್ತು ನಿರ್ಬಂಧಿತ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಚಟಂವಟಿಕೆಯ ಕಾನೂನು. 
ಹೊಸ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯು ಸಡಿಲ ಪರವಾನಗೀ ನೀತಿಯನ್ನೂ ಅನಂಸರಿಸಲಂ 
ಉದ್ದೇಶಿಸಿದೆ. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ೧೬ ಮೂಲ ಹಾಗೂ ಪ್ರವಂಂಖ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು 
(ಅಂದರೆ ರಕ್ಷಣೆ, ಅಣಂ,-ಇತ್ಕಾದಿ) ಬಿಟ್ಟ ಇನ್ನುಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ಯೋಜನೆಗಳಿಗೆ 
ಪೂರ್ವಾನಂವಂತಿ ನಿಯಮದಿಂದ ವಂಂಕ್ತಗೊಳಿಸಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಸಣ್ಣ ಹಾಗೂ ಇತರ 
ಉದ್ಯಮದಾರರು ತಮ್ಮ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ, ದಕ್ಷತೆ, ಸಂಪನ್ಮೂಲ- ಇವುಗಳನ್ನ ಗರಿಷ್ಠ 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಂತಾಗಿದೆ. ೧ ದಶಲಕ್ಷ ಜನ 
ಸಂಖ್ಯೆಯಳ್ಳೆ ಪಟ್ಟಣಗಳಲ್ಲಿ ವಾತಾವರಣಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯಂಂಟಂಮಾಡಂವಂತಹ ಕೈಗಾರಿಕೆ 
ಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟಣದ ಸರಹದ್ದಿನಿಂದ ೨೫ ಕಿಲೋ ವಿಂಟರ್‌ ದೂರದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ಪಿಸಬೇಕಂ. 
ಅನೇಕ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಉದ್ಮಮಗಳಂ ಅದಕ್ಷತೆ, ತಾಂತ್ರಿಕ ಅಭಾವ, ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ- 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಾಗಿ ನಷ್ಟಧಲ್ಲೇ ಮಂಂದಂವರಿಯಂತ್ತಾ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಭಾರವಾಗಿ 
ಪರಿಣವಿಂಸಿವೆ. ನೂತನ ನೀತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಉದ್ಯಮಗಳನ್ನೂ 
ಕೇವಲ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರವಂಖ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮಂಂದಂವರೆಸಲಂ ಉದ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ, 
ಅಣಂಶಕ್ತಿ, ಕಲ್ಲಿದ್ದಲು, ರಕ್ಷಣೆ, ತೈಲನಿಕ್ಷೇಪ, ಕಬ್ಬಿಣದ ಅದಿರಂ- ಇತ್ಯಾದಿ ಎಂಟಂ 
ತಿರಂಳು ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು (0೦7೦ 560000 ಸಾರ್ವ ಜನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ವೀಸಲಾಗಿಡಲಾಗಿದೆ. 


೪೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಇನ್ನಿತರ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಉದ್ಯಮ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಖಾಸಗೀ ಕ್ಷೇತ್ರವು ಭಾಗವಹಿಸಲಂ 
ಅವಕಾಶವನ್ನೀಯಲಾಗಿದೆ. ಶೋಚನೀಯಂ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಂತಹ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಉದ್ಯವಂಗಳನ್ನು ಕೈಗಾರಿಕಾ ವಂ ತ್ತು ಹಣಕಾಸಂ ಪುನರ್‌ರಚನೆ ಕ 
ಸಮಿತಿಯ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ಒಳಪಡಸರಾ ನಷ್ಟ ಅನುಭವಿಸಂತ್ರಿ ರುವ ಕೈಗಾರಿಕೆ ' 
ಗಳನ್ನು ಮಂಚ್ಚ್ವಲು ಅಥವಾ ಸಂಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿರಂವ ಉದ್ಯವಂಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಯೋಜಿಸಲು ಡಿವಕಾಶವನ್ನೀಯಲಾಗಿದೆ. “ರೋಗಗ್ರಸ್ಥ” ಉದ್ಯ ವಂಗಳ ಸವಂಸ್ಯೆಗೆ 
ಸರ್ಕಾರ ಯೋಜಿಸಿರಂವ ಮತ್ತೊಂದಂ ನಿವಾರಣೋಪಾಯವೆಂದರೆ “ಖಾಸಗೀಕರಣ”. 
ಅಂದರೆ ಇಂತಹ ಉದ್ಯವಂಗಳನ್ನು ಖಾಸಗೀ ಉದ್ಯ ವಂದಾರರಿಗೆ ವಹಿಸಂವುದಂ. 

| 


ನೂತನ ಆರ್ಥಿಕ ನೀತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ತೀವ್ರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಸರ್ಕಾರವು. 
ವಿದೆ:ಶಿ ತಾಂತ್ರಿಕ ನೆರವು ಮತ್ತು ವಿದೇಶಿ ಬಂಡವುಳದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ವಂಕ್ತದ್ವಾರ” 
ವಿಧಾನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದೆ. ೧೯೭೩ರ ವಿದೇಶಿವಿನಿವುಯಂ ಕಾನೂನಿನ ರೀತ್ಯ 
ಉದ್ಯಮವು ಶೇ. ೪೦ ರಷ್ಟು ವಿದೇಶಿ ಈಕ್ವಿಟಿ ಬುಡವಾಳವನ್ನು ಮಾರಿ ಹೂಡೆ | 
ಬಾರದೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಸಡಿಲಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಧಿಕ ಬಂಡವಾಳ ಮತ್ತು ತಾಂತ್ರಿಕ ' 
ಜ್ಞಾನ-ಇವುಗಳೆ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವ ಕೆಲವು ಪ್ರವಂಂಖ ಉದ್ಯಮಗಳಿಗೆ ಶೇ. ೫೧ಕ್ಕಿಂತ i 
ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವಿದೇಶಿ ಬಂಡವಾಳವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಅವಕಾಶವನ್ನೀಯಲಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ' 
ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ವಿದೇಶಿ ಬಂಡವಾಳದಾರರಿಗೆ ಬಂದ ಲಾಭವನ್ನು ಸ್ವದೇಶಕ್ಕೆ ಸಾಗಿಸಲು ' 
ಅನುಮತಿಯನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ನೂತನ ನೀತಿಯ ಪ್ರಕಾರ 11878 ' 
ಕಂಪನಿಗಳ ಆಸ್ತಿ ವಿಂತಿಯನ್ನೂ ತೆಗೆದಂಹಾಕಲಾಗಿದೆ. ಈ ರೀತಿ ಕೆ ಎಗಾರಿಕೋದ್ಯಮಿ ' 
ಗಳನು, ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಲು ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಮ ಕೈಗೊಳ್ಳ ಲಾಗಿದೆ. 


ಪರಾಮರ್ಶನೆ 


ನೂತನ ಆರ್ಥಿಕ ನೀತಿಯಂ ಹಲವು ವಿಧದಲ್ಲಿ ದೋಷಪೂರಿತದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ, 
ನೂತನ ನೀತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಸರ್ಕಾರದ ವಂಧ್ಮ ಪ್ರವೇಶವನ್ನು 
ಕನಿಷ್ಠ ತಗೆ ಇಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಭವಿಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಹೆಚ್ಚ ಪೈಪೋಟಿ 
ನೀತಿಯನ್ನು ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. ಹೊಸ ನೀತಿಯಂ “ನೆಹ್ರೂ” ಮಾದರಿ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಿಂದ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಎಂದಂ ವಿರೋಧ ಪಕ್ಷವು ಟೀಕಿಸಿದೆ. ಹೆಚ್ಚು ಸಡಿಲತೆ 
ಯಿಂಂದ ಕೂಡಿರಂವ ಈ ನೀತಿಯಂ “ಅನಿಯಂತ್ರಣವನ್ನು'” (ದಿತಾ ರಷ್ಟ ' 
ಬೆಂಬಲಿಸುತ್ತದೆ. ತೀವ್ರ ದರದಲ್ಲಿ ಕೈಗಾರಿಕಾಭಿವೃದ್ಧಿ, ಅಸಮಾನತೆ ನಿವಾರಣೆ 
ಏಕಸ್ವಾಮ್ಯ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಶಕ್ತಿಯ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣವನ್ನು. ತಡೆಗಟ್ಟುವುದು,-ಇತ್ಕಾದಿ 
ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಸ ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ “ನೆಹ್ರೂ ಮಾದರಿಯ” ರೀತ ಸರ್ಕಾರವು ಬಿಗಿ 
ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಅನುಸರಿಸಿತು. ಪ್ರಸ್ತುತದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 


ಭಾರತದ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿ ರ್ಳ 


ನಾರೋಗ್ಯಕರವಾದ ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ಸತಿಯಿಂದಾಗಿ ನೂತನ ಆರ್ಥಿಕ ನೀತಿಯನ್ನು 

Sale ಸಡಿಲ ನೀತಿಯಿಂದಾಗಿ ಸ್ಮಗಿತಗೊಂಡಿರಂವ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳಿಗೆ 
 ಸ್ವಲ್ಪವಂಟ್ಟಿಗೆ ಚಾಲನೆಯನ್ನುಂಟಂಮಾಡಬಹಂದಂ. ಆದರೆ ಪರವಾನಗಿ ನೀತಿಯಂಂ 
' ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿದೆ ಎಂಬಂದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. 


೮೨೮ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಂಟಾದ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಕಾರಣ 
' ಆವಂದಂ ನೀತಿಯೇ ಹೊರತು ಪರವಾನಗಿ ನೀತಿಯಂಲ್ಲಿನ ಬದಲಾವಣೆಯು ಕಾರಣ 
ವಲ್ಲವೆಂದ: ತಿಳಿದು ಬಂದಿದೆ. ಪರವಾನಗಿಯ ಬಗೆಗಿನ ಸಡಿಲ ನೀತಿಯಿಂಂದಾಗಿ 
ಖಾಸಗಿಃ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಸ್ತಾರಗೊಳ್ಳುವುದಾದರೂ ಕೆಲವು 
ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ವಿ ಕಂರಿಯನ್‌ರವರ ಹೇಳಿಕೆ 
ಪ್ರಕುರ ಪರವಾನಗೀ ನಿರ್ಬಂಧನೆಯನ್ನು ತೆಗೆದು. ಹಾಕುವುದರಿಂದ ಖಾಸಗೀ 
ಉದ್ರಿನಂದಾರರು ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಬಹು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯರು (Multinationals) ಡೈರಿ 
ಉದ್ಯಮು ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಾಗ ಅಧಿಕ ಬೆಲೆಗೆ ಹಾಲನ್ನು ಕೊಳ್ಳೆ ಬಹುದಂ. ಇದರ 
ಪರಿಣಾವಂವಾಗಿ ಜನಸಾಮಾನ್ಕನಂ ಹಾಲಿನ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಎದಂರಿಸಬೇಕಾಗಬಹುದು. 
ಈ ರೀತಿ ಪರವಾನಗಿ ನಿಬಂಧನೆಯನ್ನು ತೆಗೆದು ಹಾಕುವುದರಿಂದ ಇದು ಕೇವಲ 
ಜನಸಾವಕಾನ್ಕರ ವೆಂಲಲ್ಲದೇ ಸಹಕಾರಿ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಮೇಲೂ ದಂಷ್ಟರಿಣಾವಂವನ್ನು 
ಬಿ:ರಬಹೆಂದಂ. ಕೈಗಾರಿಕಾ ಪರವಾನಗಿ ನೀತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವಾದ ಉತ್ಪಾದನಾ 
| ಸಾಮಥನ್ಮದ ನಿಯಂತ್ರಣವು ಈಗ ಮೌಲ್ಯರಹಿತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸಣ್ಣ ಉದ್ಯಮ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಸ್ಥುಪಿಸಬೇಕಾದರೆ, ಉದ್ಯಮಗಳ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣವನ್ನು 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುವುದಂ ಅಗತ್ಯ. 


ಪರವಾನಗೀ ನೀತಿ ಮತ ಆವಂದಂ ನಿಯಂಂತ್ರಣ-ಇವುಗಳು ನಿಯಂತ್ರಣ 
ವಿಧಾನಗಳಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಪರವಾನಗೀ ನೀತಿಯಂ ಕೇವಲ ಈ ಎರಡು ನಿಯಂತ್ರಣ 
ಗಳಲ್ಲದೆ, ಅಗ್ನಿ ಆಕಸ್ಮಿಕ, ಬಾಯ್ಲರ್‌ ಸಂರಕ್ಷಣೆ, ಕಲಂಷಿತ ಗಾಳಿ ವತ್ತ ನೀರು- 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ನಿಯಂತ್ರಣವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ... ಆದರೂ ಸಹ ಕೈಗಾರಿಕಾ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗಾಗಿ ಈ ನಿಯಂತ್ರಣಗಳನ್ನು ತೆಗೆದಂ ಹಾಕಂವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, 
ಬಂಡವಾಳ ವಂತ್ತೂ ಸ್ಮಳೀಕರಣಗಳು...ಇವುಗಳ ಮೇಲಿನ ನಿಯಂತ್ರಣಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಹಾಕಂವುದಂ ಸಮಂಜ ಜಸವಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ, ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯ ಆರ್ಥಿಕತೆ ಬೆಳೆದಾಗ ವಂತ್ತೂ 
ಖಾಸಗೀ ಕ್ಷೇತ್ರ ವಿಸ್ತಾ Rr ಹೊಸ ವಿಧವಾದ ನಿಯಂತ್ರಣ ಕ್ರಮವು ಅವಶ್ಯಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗ 9 ಅಗತ್ಯವಾದ ಕೆಲವು ನಿಯಂತ್ರಣಗಳನ್ನು ವಂಂರಿದೆಂ 
'ವರಿಸಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಉದಾ: ಸ್ಟಾಕ್‌ ವಂತ್ತು ಷೇರು ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 5881 ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸವಿಂತಿಯಂನ್ನು ರಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
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೫೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಇದು ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಡಿಲ ನೀತಿಗೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಕೆಲವು ಭಾರೀ 
ಕೈಗಾರಿಕೋದ್ಯ ವಿಂಗಳಂ ಸಡಿಲ ನೀತಕಾಡಾಗಿ ರಾಜಕೀಯ ಘಟನೆಗಳ ಹುಗೂ 
ಆರಿ ಕ ನೀತಿಗಳ ಪಥವನ್ನೇ ಬದಲಾಯಿಂಸಂವಷ್ಟು ಬಲಿಷ್ಠ ಗೊಳ್ಳೆ ಬಹುದಂ 


ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಕೇಳಿಬರಂತ್ತಿರುವ ಕೂಗೆಂದರೆ, “ಖಾಸಗೀಕರಣ”. ರೋಗಗ್ರಸ್ಥ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಉದ್ಯವಂಗಳ ಖಾಸಗೀಕರಣ. ಅಂದರೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಉದ್ಯವಂಗಳ 
ಒಡೆತನ-ನಿರ್ವಹಣೆ-ಇವುಗಳನ್ನು. ಖಾಸಗೀ ಉದ್ಯವಂದಾರರಿಗೆ ವಹಿಸಂವುದಂ. 
ಇದರಿಂದ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಸ್ಥ ಗಿತತೆ ನಿವಾರಣೆಯಾಗಬಹುದಾದ ಸಂಭವವಿದರೂ ಸಹ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ ಇದಂ ದಂಷ್ಪರಿಣಾಮವನ್ನ ಬೀರಬಹಂದಂ. ಉದಾ : ಆರ್ಥಿಕ 
ಅಸವಂತೋಲನ, ಉದ್ಯೋಗ ಖಾತರೀ ಸಮಸ್ಯೆ, ಸ್ವಜನ ಪಕ್ಷಪಾತ, ಏಕಸ್ವಾವ್ಯಾತ್ವ- 
ಇತ್ಯಾದಿ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಕಾರ್ಮಾಕರೆೇ ಇದನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸಂ 
ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ನೆಹ್ರುರವರಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬಿಗಿ 
ಪರವಾನಗೀ ನೀತಿ ವಂತ್ರ್ತು ಆಗಿನ ಅರ್ಥಸಚಿವ ಮನಮೋಹನ ಸಿಂಗ್‌ರ ಸಡಿಲ 
ನೀತಿ- ಇವುಗಳು ಎರಡು ಅತಿರೇಕಗಳಾಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇವೆರಡರ ವಂಧ್ಯಂತರವಾದ 
“ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಂತ್ರಣ” ಸೂಕ್ತವಾದಂದಂ ಎಂದಂ ಕಂಡಂಬರಂತ್ರದೆ. ಅಂದರೆ 
ರೋಗಗ್ರಸ್ಥ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಒಡೆತನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ -ಇತ್ಕಾದಿಗಳನ್ನು ಖಾಸಗೀ 
ಉದ್ಯವಂದಾರನಿಗೆ ವಹಿಸುವುದು ಹಾಗೂ ಉದ್ಯಮದ ಚಟುವಟಿಕೆಯನ್ನು ಸರ್ಕಾರದ 
ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೊಳಪಡಿಸಂವುದಂ. 


ನೂತನ ಆರ್ಥಿಕ ನೀತಿಯ ಪ್ರಕಾರ, ವಿದೇಶಿ ಬಂಡವಾಳ ಮತ್ತು ಅನಿವಾಸಿ 
ಭಾರತೀಯಂ ಇವರಂಗಳ ಬಂಡವಾಳ ಹೂಡಿಕೆಗೆ ನಮ್ಮೆ ಆರ್ಥಿಕತೆಯ ಬಾಗಿಲನ್ನ 
ಮುಕ್ತವಾಗಿ ತೆರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಇದರಂದ ಉತ್ಪಾದನೆಯಂ ಹೆಚ್ಚಿ ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ವಿಸ್ತರಣೆಗೆ 
ಕಾರಣವಾದರೂ ಸಹ ನಮ್ಮ ಸಂಪನ್ಮೂಲದ ಬಳಕೆಯಿಂದ ವಿದೇಶಿಯರಂ ಹಾಗೂ 
ಅನಿವಾಸಿಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಲಾಭವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪೈಪೋಟಿ ಸಾವಂರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಚಿಸುವುದು ಹಾಗೂ ಉತ್ಪಾದನೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಂವುದಂ-ಇವುಗಳಿಗಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಹಾಗೂ ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಉದ್ಯಮಗಳಿಗೆ ಮಂಕ್ತ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟಂತಾಗಿದೆ. 
ಇದು ಜನರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಭಾರಿ ಉದ್ಯಮಗಳು ಮತ್ತು ಏಕಸ್ವಾಮ್ಯವಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚ ಅನಂಕೂಲಕರವಾಗಿದೆ ಎಂದಂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿ 
ಈ ನೂತನ ಸಡಿಲ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿಯಿಂದಾಗಿ ಭಾರತವು 1.M.F, 1.8.೧. 7) ಮತ್ತೂ 
U.8-ಇವುಗಳೆ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟು ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕುಗ್ಗಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ 
ಎಂದಂ ಟೀಕಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ, ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಗಿತತೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ 
ತೀವ್ರ ದರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಂನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಡಿಲ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿ ಮತ್ತು ಖಾಸಗೀ 


ಭಾರತದ ಕೈಗಾರಿಕಾ ನೀತಿ ೫೧ 


ಕರಣವು ನೆರವಾಗುವುದಾದರೂ, ಅವುಗಳು ಆರ್ಥಿಕತೆಯ ಮೇಲೆ ದಂಷ್ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಬೀರಂವ ಸಂಭವವಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಸರ್ಕಾರದ ನಿಯಂತ್ರಣದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲೇ 
ಅನಂಸರಿಸಂವುದಂ ಸಮಂಂಜಸವಾದಂದಂ. 


ಪರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಳು 
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ಡಾ. ಕೆ. ಕೆಂಪೇಗೌಡ 


ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ 
ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಆರ್ಯಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ಬಹಳ ವಂಂಖ್ಯ 
ವಾದದ್ದು. ಇದು ಮಾಗಧಿ ಅಪಭ್ರಂಶದ ಪೂರ್ವರೂಪದಿಂದ ವಿಕಾಸಗೊಂಡದ್ದಂ. 
ಬಂಗಾಳದ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಏಳುವರೆ ಕೋಟಿಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಜನ 
ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ಆಡುವವರಿದ್ದಾರೆ. ಇದಂ ಪಶ್ಚಿ ಮಬಂಗಾಳೆದ ರಾಜ್ಯಭಾಷೆ ಮಾತ್ರ 
ವಲ್ಲದೆ ಇದು ನೆರೆಯ ಬಾಂಗ್ಲಾದೇಶದ ರಾಷ್ಟ್ರ ಭಾಷೆಯಾಗಿದೆ. ಭಾರತದ ಸಂವಿಧಾನ 
ಮಾನ್ಕಮಾಡಿರುವ ಹದಿನಾಲ್ಕು ರಾಷ್ಟ್ರ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಸೇರಿದೆ. ಭಾರತ, ಬಾಂಗ್ಲ, 
ವಂತ್ತು ಪಾಕಿಸ್ತಾನಗಳ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿಭಾಷೆ ಆಡುವ ಜನರಂ 
ವಾಸಿಸಂತ್ರಿದ್ದಾರೆ. 


ಬಂಗಾಳಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಬಂಗಾಳೆ ಎಂಬಂದರ ಪ್ರಾಚೀನ ರೂಪ. ಬಂಗ ಎಂಬಂದ 
ರೊಡನೆ ನೇರವಾದ ಸಂಬಂಧ ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಬಂಗ 
ಎಂಬ ಶನ್ಹಿ ವಂಗ ಎಂಬುದರ ತದ್ಭವನೆಂದು ಕೆಲವರು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಂ 
ಇನು ಆಸ್ಮ್ರಿಕ ಭಾಷೆಯ ಶಬ್ದುವೆಂದು ಭಾವಿಸುವರು. ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಖಚಿತ 
ವಾದ ಆಧಾರಗಳು ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಬಂಗ ಅಥವಾ ವಂಗ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಲ್‌ 
ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯ ಸೇರುವುದರ ವೂಲಕ ಬಂಗಾಲ (ಬಂಗಾಳಿ) ಎಂಬ ರೂಪ ರೂಪು 
ಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ಶಬ್ದ ಕಾಲಕ್ರವೇಣ ದೇಶ, ಭಾಷೆ ವಂತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿವಾಚಕವಾಗಿ 
ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿತು. ಬಂಗಾಳಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಗೌಡಿ ಪ್ರಾಕೃತವೆಂದೂ, ಮಾಗಧಿ ಎಂದೂ, 
ಕೊಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಗೊಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆರರಂಗಳಿಂದ ಕರೆಯುವರು. ಇವು 
ಬಂಗಾಳಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯ ರೂಪಗಳಾಗಿ ಈಗ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಪ್ರಾಕೃತ 
ಮತ್ತು ಅಪಭ್ರಂಶಗಳ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸ್‌, ಷ್‌, ಶ" ಎಂಬ ಮೂರು ಊಷ್ಠ ಧ್ವನಿ 
ಗಳಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಶ್‌ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಧ್ವನಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವುದು, ವಕಾರವನ್ನು ಬಕಾರ 
ವನ್ನಾಗಿ ಉಚ್ಚಾರ ಮಾಡುವುದು ಇವು ಆ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ 


ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೫೩ 


ಇದ್ದವು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಆಧಾರಗಳು ದೊರೆಯಂತ್ತವೆ. ಕಾವ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥ ಮತ್ತು ಕ್ರಿ.ಶ. ೭೭೯ರಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಕಂವಲಯಮಾಲಾ ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ದೊರೆಖಂಂತ್ತವೆ. 
ಕ್ರಿ.ಶ ೧೦೦೦ದ ಇಸವಿಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲೇ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ವಿಕಾಸಗೊಂಡಿದ್ದಿತು 
ಎಂದಂ ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ: ಬಂಗಾಳಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಬಂಗಾಳಿ, ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ 
ಬಂಗಾಳಿ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಬಂಗಾಳಿ ಎಂಬ ಮೂರಂ ಅವಸ್ಥೂ ಭೇದಗಳಿವೆ. ವಂಧ್ಯ 
ಕಾಲೀನ ಬಂಗಾಳಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯಂದಂ ವಂತ್ತು ಅನಂತರದ್ದು ಎಂದಂ ಎರಡು 
ವಂಖ್ಯ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಗುರಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದಂ. ಈ ಎರಡಂ ವಂಧ್ಯಕಾಲೀನ ಬಂಗಾಳಿ 
ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ೧:ನೇ 
ಶತಮಾನದ ಲಿಖಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವು ದೊರೆಯಂತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ಯಾವ ಲಿಖಿತ 
ಸಾಹಿತ್ಯವು ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. ಸಂನೀತಕಂಮಾರ ಚಟರ್ಜಿ 
ಯವರು ಕ್ರಿ. ಶ. ೯೫೦ ರಿಂದಲೇ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಆರಂಭವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದಂ 


 ಅಭಿಪ್ರಾಖಂ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 


ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲ, ಮಧ್ಯಕಾಲ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಕಾಲ ಎಂದು ವರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದಂ. 

ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದಗಳ ತತ್ಸಮ ಮತ್ತಿ. ತದ್ಭವರೂಪಗಳಂ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕ 
ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಂತ್ತವೆ. ಹಿಂದಿ ಮಂಂತಾದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆರ್ಯ ಭಾಷೆಗಳಿಂದ 
ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ. ಈ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಮತ್ತಾ ಹಿಂದಿ ಶಬ್ದಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಪಾರ್ಸಿ, ಅರಾಬಿಕ್‌ ವಂತ್ತು ತಂರ್ಕಿ ಮುಂತಾದ ಭಾಷೆ 
ಗಳ ಶಬ್ದಗಳಂ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಗೆ ಬಂದಂ ಸೇರಿವೆ. ಬ್ರಿಟಿಷರಂ ಬಂಗಾಳವನ್ನು ತಮ್ಮ 
ವಶಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ತನಕ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಶಬ್ದಗಳು ಸ್ವೀಕಾರವಾಗಂತ್ತಲೇ ಬಂದಿವೆ 
ಯಾದರೂ ಅನಂತರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮತ್ತೂ ಪೋರ್ಚುಗೀಸ್‌ ಶಬ್ದಗಳು ಬುಗಾಳಿಭಾಷೆಗೆ 
ಬಂದು ಸೇರಿದವು. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಭಾರತಾದ್ಯಂತ ಹರಡಂತ್ತಾ ಬಂದಂತೆಲ್ಲಾ 
ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯ ಮೇಲೂ ಇದರ ಪ್ರಭಾವವು ಉಂಟಾಯಿಂತು. ಇದರ ಫಲವಾಗಿ 
ಅನೇಕ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಶಬ್ದಗಳು ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಗೆ ಸ್ವೀಕ:ರವಾದವು. 

ಪ್ರಾಚೀನಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ” ಕೃತ್ತವಾಸಿಯ ರಾಮಾಯಣ, ಕಾಶೀರಾವಂ 
ದಾಸನ ಮಹಾಭಾರತ, ಚಂಡಿದಾಸನ ಪದಾವಲಿ, ಕೇವಕದಾಸನ ಕ್ಷಮಾನಂದಕಾವ್ಯ 
ಮಂಂತಾದಂವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿಸರೆ ಆಧಂನಿಕ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಕಿಮಚಂದ್ರ, 
ಮೈಕೇಲ್‌ ಮಧುಸೂದನದತ್ತ, ಶರತ್‌ಚೆಂದ್ರ, ರವೀಂದ್ರನಾಥ”ಠಾಕೂರ್‌ ಮಂಂತಾದವರ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮಂಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಿಂದಿಯಂ 
ಕೃಸ್ಣಕಾವ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿದ್ದರೆ, ಆಧುನಿಕ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಹಿಂದಿ, ಮೈಥಿಲಿ 
ಮತ್ತು ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮಂಂತಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿದೆ. 


೫೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ಗ್ರಾಂಥಿಕ ಮತ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಬಂಗಾಳಿ 
ಎಂಬ ಎರಡಂರೂಪಗಳಿವೆ. ೧೬ನೇ ಶತಮಾನದ ವಂಧ್ಯಕಾಲೀನ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಾಂಥಿಕ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯ ಸ್ವರೂಪವು ದೊರೆಯಂಂತ್ತದೆ. ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಇದೊಂದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶೈಲಿ ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಬಂಗಾಳಿಗೂ ಸಾಹಿತ್ಮಿಕ ಅಥವಾ ಗ್ರಾಂಥಿಕ ಬಂಗಾಳಿಗೂ ಸಾಕಷ್ಟು ವ್ಯತ್ಕಾಸ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ, ಕ್ರಿಯಾಪದ ಮತ್ತು ಸರ್ವನಾಮ ಈ ಎರಡಂ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಕಾಸ 
ಹೆಚ್ಚು. ಗ್ರಾಂಥಿಕ ಬಂಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದರೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿ, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪಾರ್ಸಿ ವಂಂಂತಾದ ಭಾಷೆಗಳ ಶಬ್ದಗಳಂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿವೆ. ಏಕವಚನ ವಂತ್ತು ಬಹಂವಚನ ಎಂಬ ಎರಡಂ ಬಗೆಯ ವಚನಗಳಂ, ಸ್ತ್ರೀ 
ಲಿಂಗ ಮತ್ತು ಪುಲ್ಲಿಂಗ ಎಂಬ ಎರಡಂ ಬಗೆಯ ಲಿಂಗಗಳಂ, ವಂತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ವಿಭಕ್ತಿಗಳು ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಂ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ. ರಾ, ಏರ, 
—ದೇರ್‌, -ಏದೇರ್‌, -ಗುಲಾ, ಗಲಿ ' ವಂಂತಾದ ಬಹಂವಚನ 
ಪ್ರತ್ಯಯಂಗಳನ್ನು ಸಚೇತಕ ವಂತೂ ಅಚೇತಕ ನಾವಂಪದಗಳಿಗೆ ಸೇರಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಬಹುವಚನ ರೂಪಗಳು ಬುಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
ವಿಶೇಷಣಗಳಂ ಲಿಂಗ, ವಚನ ವಂತ್ತಾ ವಿಭಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವ್ಯತ್ಕಾಸವಾಗಂತ್ತವೆ. 
ಪುರಂಷಾರ್ಥಕ ಸರ್ವನಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಂತ್ತೂ ಗೌರವಸೂಚಕ ರೂಪಗಳಂ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ದೊರೆಯಂತ್ತವೆ. ಮಧ್ಯಮ ಪುರುಷ ಸರ್ವನಾಮ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯ, ಗೌಣ ಮತ್ತು ಗೌರವಸೂಚಕ ಎಂಬ ಮೂರಂ ಬಗೆಯ ರೂಪಗಳು 
ದೊರೆತರೆ, ಪ್ರಥಮ ಪುರುಷ ಸರ್ವನಾಮ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ಗೌರವ 
ಸೂಚಕ ಎಂಬ ಎರಡಂ ಬಗೆಯ ರೂಪಗಳು ದೊರೆಯಂತ್ತವೆ. ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳಲ್ಲಿ 
ಏಕವಚನ ಮತ್ತು ಬಹುವಚನ ರೂಪಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಧಾತಂರೂಪಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾವಕಾನ್ಯ ಮತ್ತ), ಸಂಕೀರ್ಣ ಎಂಬ ಎರಡಂ ಬಗೆಯ ರೂಪಗಳಿವೆಯಾದರೂ ಈ 
ಸಾಮಾನ, ಧಾತಂಗಳಿಗೆ ಪುರಂಷವಾಚಕ ಅುತ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಯಂಗಳು ನೇರವಾಗಿ ಹತ್ತುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ ಸಂಕೀರ್ಣಧಾತಂಗಳಿಗೆ ಪುರಂಷವಾಚಕ ಅಂತ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಸೇರುವುದಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲೇ ಧಾತಂಗಳಂ ಅಂತ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಯಂಗಳಿಗೆ ಅನಂಗಂಣವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗುತ್ತವೆ. 
ಲ್ಲಿ ಎಂಬ ಕಾಲಸೂಚಕ ಪ್ರತ್ಮಯವನ್ನ್ನಿ  ಕ್ರಿಯಾರೂಪಗಳಿಗೆ ಹಚ್ಚಿದಾಗ 
ಭೂತಕಾಲ ರೂಪವೂ, --ಬ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಕಯಂವನ್ನೂ ಕ್ರಿಯಾರೂಪಗಳಿಗೆ ಹಚ್ಚಿದಾಗ 
ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಕಾಲರೂಪವೂ --ತ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಅವುಗಳಿಗೆ ಹಚ್ಚಿದಾಗ 
ಭೂತೇತರ ರೂಪವೂ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 

ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಲಿಪಿಯನ್ನು - ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿದೆ. ಇದಂ 
ಅಶೋಕನ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳ ಬ್ರಾಹ್ಮೀಲಿಪಿಯಿಂದ ವಿಕಾಸಹೊಂದಿರಬಹಂದೆಂದಂ 
ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಇದು ಪ್ರಾಚೀನ ನಾಗರಿ 


ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೫೫ 


ಲಿಪಿಯ ಪೂರ್ವಲಿಪಿಯಿಂದ ವಿಕಾಸಗೊಂಡಿರಬಹುದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸುವರು. ಹಾಗೆಯೇ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರಂ ಬಂಗಾಳಿ ಲಿಪಿ ಕುಟಿಲ' ಲಿಪಿಯಿಂದ 
ಅಸ್ಸಾಮಿ ಮತ್ತಾ ಮೈಥಿಲಿ ಲಿಪಿಗಳು ವಿಕಾಸಗೊಂಡಂತೆಯೇ ವಿಕಾಸಗೊಂಡಿರಬಹ: 
ದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಂವರಂ, ಹೀಗಾಗಿ ಬಂಗಾಳಿ ಲಿಪಿಯ ಉಗಮ ವಂತ್ತೂ 
ವಿಕಾಸದ ಬಗ್ಗೆ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬಗೆಯ ಒಮ್ಮತವನ್ನೂ ಕಾಣಲಂ ಬರಂವುದಿಲ್ಲ, 
೧೧೮೦ರಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಬೌದ್ಧ ಗಯಾದ ಕೆಲವು ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಲಿಪಿಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಕೆಲವು ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ದೊರೆಯಂತ್ತವೆ. ಚಾರ್ಲ್ಸ್‌ ವಿಲ್ಕಿನ್ಸ್‌ ಎಂಬಾತನಂ ೧೭೭೮ರಲ್ಲಿ 
ಬಂಗಾಳಿ ಲಿಪಿಯನ್ನು ಮೊದಲಂ ಮಂದ್ರಣಕ್ಕೆ ಅಳವಡಿಸಿ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದನಂ. ಬಂಗಾಳಿ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚಾರಕ್ಕೂ ಬರಹಕ್ಕೂ ಸಾಕಷ್ಟು ವ್ಯತ್ಮಾಸ 
ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಕಾರವನ್ನು ಬಕಾರವನ್ನಾಗಿ (ರವೀಂದ್ರ > ರಬೀಂದ್ರ, 
ಕವಿತ > ಕೊಬಿತೊ) ಉಚ್ಚಾರ ಮಾಡುವುದಂ ಮತ್ತು ಸ್‌, ಷ್‌ ವಂತ್ತು ಶ್‌ ಎಂಬ 
ಮೂರು ಊಷ್ಮ ಧ್ವನಿಗಳನ್ನು ಶ್‌ ಎಂದೇ ಉಚ್ಚಾರ ಮಾಡುವುದಂ (ಸವಂದ್ರ > 
ಶೊಮಂದ್ಲೊ)  ಮಂಂತಾದಂವುಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದಂ. ಬಂಗಾಳಿ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅ ಎಂಬ ಹ್ರಸ್ವಸ್ವರ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಬಕಾರವಾಗಿ ಬದಲಾಗಂತ್ತದೆ. 
ಅಂತೆಯೇ ವಿಜಾತೀಯ ಸಂಯಂಕ್ತ ವ್ಯಂಜನಗಳು ಸಜಾತೀಯ ಸಂಯಂಕ್ತ ವ್ಯಂಜನ 
ಗಳಾಗಿ ಬದಲಾಗುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹಂದಂ. 

ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇತರ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳಂತೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ರೂಪಗಳಿರಂವುದಂ ಕಂಡುಬರಂತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪಶ್ಚಿವಂ ಬಂಗಾಳಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದವುಗಳಾಗಿದ್ದರೆ, ವಂತ್ತೆ ಕೆಲವು ಉತ್ತರ ಬಂಗಾಳ, ಈಶಾನ್ಯ ಬಂಗಾಳ, 
ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಆಗ್ನೇಯ ಬಂಗಾಳಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವುಗಳಾಗಿವೆ. ಪಶ್ಚಿಮ ಮತ 
ಉತ್ತರ ಬಂಗಾಳದ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಹೆಚ್ಚಿನ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇನೂ ಕಂಡುಬರಂವುದಿಲ್ಲ 
ಆದರೆ ಉಳಿದ ಬಂಗಾಳಿ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಕಾಸ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಈಶಾನ್ಯ 
ಬಂಗಾಳದ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಇತರ ಆಧಂನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಆರ ಭಾಷೆಗಳ 
ಪ್ರಭಾವ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದರೆ, ಪೂರ್ವ ವಂತ್ತೂ ಆಗ್ನೇಯಂ ಬಂಗಾಳಿ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಟಿಬೆಟೋ 
ಬರ್ಮನ್‌ ಭಾಷೆಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿವಂ 
ಬಂಗಾಳದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭಾಷಾ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ 
ಯಾದರೂ ಇತರ ಉಪಭಾಷಾ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಹೆಚ್ಚಿನ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ 
ಕಂಡಂಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಇತರ ಭಾಷೆಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಮಂಖ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂದಂ 
ಹೇಳಬಹಂದಂ, ಪಶ್ಚಿಮ ಬಂಗಾಳಿ ರೂಪವನ್ನು ಬಂಗಾಳದ ಪರಿನಿಷ್ಬಿತ 
ಭಾಷೆಯನ್ನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿಕೊಳ್ಳೆಲಾಗಿದೆ.. ಆಧಂನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಇದರಲ್ಲಿಯೇ 
ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಪಶ್ಚಿಮ ಬಂಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಿರಾಕಿ, 


೫೭ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಖಡಿಯಾರಠಾರ್‌, ಪಹಾಡಿರಾರ್‌ ಮತ್ತು ವಾಲ್‌ ಪಹಾಡಿಯ ಎಂಬ ರೂಪಗಳಂ 
ಮಂಖ್ಯ ವಾಗಿದ್ದರೆ, ಉತ್ತರ ಬಂಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಕೋಚ್‌ ವಂತ್ರ್ತೂ ಸಿರ್ಪುರಿಯ ಎಂಬ 
ರೂಪಗಳು ಪೂರ್ವ ಬಂಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಹೈಜೊಂಗ್‌ ವಂತ್ತು ಸಿಲ್ಪ ಟಿಯ ವಂಂತಾದ 
ರೂಪಗ: ಮಂಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಹೈಜೊಂಗ್‌ ಎಂಬ ಬಂಗಾಳಿ ರೂಪ ಬರ್ಮ, ಬಂಗಾಳಿ 
ವಂತ್ತು ಟಿಬೆಟ್ಟಿ ಭಾಷೆಗಳ ನತ ಜವಾಗಿ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಭಾರತ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ 
ಮೇಲೆ ಪಶ್ಚಿಮ ಬಂಗಾಳದ ಬಂಗಾಳಿ ವಂತ್ತು ಬಾಂಗ್ಲ ದೇಶದ ಬಂಗಾಳಿ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲಂ ಅವಕಾಶವಾಯಿತು. ಜಾರ್ಜ್‌ ಎ. ಗ್ರಿಯರ್‌ಸನ್‌ 
ಮಂಹಾಶಯಂನಂ ಈ ಬಂಗಾಳಿ ರೂಪಗಳನ್ನೂ ಪಶ್ಚಿಮ ಬಂಗಾಳಿ ಪೂರ್ವ ಬಂಗಾಳಿ, 
ದಕ್ಷಿಣ ಪಶ್ಚಿವಂ ಬಂಗಾಳಿ, ದಕ್ಷಿಣ ಪೂರ್ವ ಬಂಗಾಳಿ, ಉತ್ತರ ಬಂಗಾಳಿ ರೂಪಗಳಂ 
ಎಂದಂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿಕೊಂಡನಂ. ಆಧುನಿಕ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ 
ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕಂರಿತು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಸಂಶೋಧನಾ ಕಾರ್ಯ ಇಂದಂ 
ನಡೆಯಂತ್ತಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಹೊಸ ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳಂ ಹೊರಬರಬಹಂದೆಂದಂ ಭಾವಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ. 
ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಂ 
ತುಂಬ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ. ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೮೦೦ಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ತಂಂಬ ಉನ್ನತ 
ಮಟ್ಟದ್ದಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಚಂಡಿದಾಸ್ಕ ಕೃತ್ತಿವಾಸ, ವಿಪ್ರದಾಸ, ಪಿಪಲಾಯಂ, 
ಮೂಲಾಧರವಸು, ಲೋಚನದಾಸ, ಜ್ಞಾನದಾಸ, ಕವಿಕಂಕಣ, ವಂಕಂಂದರಾವಂ, 
ಕೃಷ್ಣದಾಸಕವಿರಾಜ. ರೂಪರಾವಂಚಕ್ರವರ್ತಿ, ಕಾಶೀರಾಮದಾಸ, ಭಾರತಚಂದ್ರರಾಯಂ, 
ವಂಂತಾದ ಕವಿಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯಕಗ್ರಂಥಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಸಂಪರ್ಕ 
ಉಂಟಾದ ಮೇಲೆ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲಂ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯಿತಂ. 
೧೯ ವಂತೂ, ೨೦ನೇ ಶತಮಾನಗಳ ಲೇಖಕರಾದ ಬಂಕಿವಂಚಂದ್ರ ಚಟರ್ಜಿ, ಮೈಕೇಲ್‌ 
ಮಧಂಸೂದನದತ್ತ, ರವೀಂದ್ರನಾಥ್‌ಠಾಕೂರ್‌, ಶರಶ್ಚಂದ್ರ ಚಟರ್ಜಿ ಮಂಂತಾದವರ 
ಕೊಡುಗೆಗಳು ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳೆಲಂ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತಂ. 
ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಆರ್ಯಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಒಂದಂ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳು ಸಂದಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಕವನ, ಕವಿತೆ, ಕಾದಂಬರಿ, ನಾಟಕ, 
ಪ್ರಬಂಧ ಮತ್ತೂ ಸಣ್ಣ ಕಥೆಗಳು ರಚನೆಯಾದದ್ದಂ ತಂಂಬ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ. ವಿದ್ಯಾವಂತ 
ಬಂಗಾಳಿಗಳು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳ ಮಟ್ಟ ತದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲದೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಬಳಸಂತ್ತಿದ್ದರಂ. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲಂ ಅವಕಾಶ 
ದೊರೆಯಿಂತಂ, ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳು ಈಗ ದೊರೆಯಂತ್ತಿದ್ದರೂ, ವಿದ್ಯಾ 
ವಂತರಂ ಅಂತಹ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಪುನರ್‌ ಮಂದ್ರಿಸಂತ್ರಿದ್ದರೂ ಕೂಡ 
ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪೂರ್ಣ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಬರೆಯಂಲಂ ಇಂದಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ನಥೇನಿಯಲ್‌ ಬ್ರಾಸ್ಸೀ ಹಾಲ್‌ ಹೆದ್‌ ಎಂಬಾತನಂ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 


ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೫೭ 


ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಪ್ರಕಟಿಸಿದನು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ೧೭೭೮ರಲ್ಲಿ 
ಬಂಗಾಳಿ ಲಿಪಿಯ ಅಚ್ಚಿನ ಮೊಳೆಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸಲಾಯಿಂತಂ. ೧೨೦೦ಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ 
ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲ ಕಾಗದದ ಮೇಲೋ, ಓಲೆಗರಿಯ ಮೇಲೋ, ಬರೆದಂ 
ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸಲುಗುತ್ತಿದ್ದಿತಂ. ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ತೇವ ಹವೆಯ ಕಾರಣ ಅಂತಹ 
ಪ್ರತಿಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ಉಳಿಯಂತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ,. ಜನಪ್ರಿಯ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ 
ನಕಲಂ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಹಲವಾರಂ ತಪ್ಪುಗಳು ಉಳಿಯಂಂ 
ತ್ತಿದ್ದವು. ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ನಕಲಂ ಮಾಡುವವರಿಗೆ ಅರ್ಥ 
ವಾಗದೆ ಇದ್ದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಂ ಅವುಗಳನ್ನು ಆಧಂನಿಕ ರೂಪಕ್ಕೆ ತಿದ್ದಂತ್ರಿದ್ದರಂ. 
ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಅಲಂಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ತಮ್ಮ ರಚನೆಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸೇರಿಸಂತ್ರಿದ್ದರಂ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ವೂಲ ಪಾಠ ಶುದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಸಂಪ್ರದಾಯಂವನ್ನು ಅವರಂ. 
ಪಾಲಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ ವೇಳೆ ವಿಶ್ವಾಸಾರ್ಹವಾದ ನಕಲಿ ಪಾಠವು 
ಸಿದ್ರವಾಗಂತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ. 
' ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಂತ್ತದೆ. 

ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಥನ ಕವನಗಳಂ ಸಂಸ್ಕೃತದ ರಾಮಾಯಣ, 
ವಂಹಾಭಾರತ, ಪುರಾಣಗಳ ಅದ್ಭಾತ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಂತ್ತವೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. 
ಹದಿನಾರನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವೈಷ್ಣ ವ ಭಕ್ತ ವಂತ್ತು ಸಮಾಜ ಸಂಧಾರಕ ಚೈತನ್ಯನನ್ನು 
ಆತನ ಶಿಷ್ಕರನ್ನು ಕಂರಿತ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳಂ ದೊರೆಯಂತ್ತವೆ. ಈ ಕಥೆಗಳಂ ಬೇಸರ 
ಹುಟ್ಟಿಸಂವಷ್ಟು ಪದೇ ಪದೇ ಪುನರಾವರ್ತನೆಯಾಗಿವೆಯಾದರೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು. 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭಾವಗಳು ಓದಂಗರಲ್ಲಿ ಮರುಕ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. 

ಕ್ರಿ.ಶ ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿಗರ ಪ್ರಭಾವ ಬಂಗಾಳದ ಮೇಲೂ 
ಬಂಗಾಳದ ಪ್ರಭಾವ ಕನ್ನಡಿಗರ ಮೇಲೂ ಉಂಟಾಗಿದ್ರಿತಂ, ಹನ್ನೊಂದನೇ ಶತಮಾನದ. 
ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಬಲಿಷ್ಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ರಾಜೇಂದ್ರಚೋಳನಂ ಉತ್ತರ 
ಭಾರತವನ್ನು ಆಕ್ರವಿಂಸಿ ಪಶ್ರಿ ಮ ಬಂಗಾಳದವರೆಗೂ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ಸ್ಥ ಳೀಯಂ 
ಬಂಗಾಳಿ ಅರಸರನ್ನು ಗೆದ್ರಂ ಅವರ ರಾಜ್ಕಗಳನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡನು. ಇದೊಂದಂ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಳ್ಳೆ ಹೊಡೆಯುವ ದಿಗ್ವಿಜಯವಾಗಿದ್ದಿತಂ. ಪಶ್ಚಿವಂ ಬಂಗಾಳದ 
ಬಿಕೂರ ಮಂಂತಾದ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಾದರಿ ವೀರಗಲ್ಲಂಗಳಂ, ಶಿಲಾಫಲಕಗಳಂ 
ದೊರೆಯಂಂತ್ರವೆ. ಇವು: ಯಂದ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಹಸಕಾರ್ಯಮಾಡಿ ಮಡಿದವರ 
ಸ್ಮಾರಕಗಳ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ರಾಜೇಂದ್ರನ ದಿಗ್ವಿಜಯದಲ್ಲಿ ವಂಡಿದ ಶೂರರ 
ಸ್ಮಾರಕಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವುಗಳಾಗಿವೆ, ದಕ್ಷಿಣದಿಂದ ಬಂದ ಸೈನಿಕರಲ್ಲಿ ತವಿಂಳರಂ, 
ಆಂಧ್ರರು ವಂತ್ತ ಕನ್ನಡಿಗರೂ ಇದ್ದರೆಂದಂ ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಈ ಪ್ರಕರಣಗಳು 
ಏನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಪಶ್ಚಿಮ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದವರ ಪಾಳೆಯ ಪಟ್ಟು ಇದ್ದಿತೆಂದಂ 
ಇದರಿಂದ ತಿಳಿದಂ ಬರುತ್ತದೆ. ಬಂಗಾಳಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ವಂಶವೃಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ 


೫೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಂಶದ ರಾಜರು ಅವರ ಬಂಧುಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಅತಿ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ರಾಜ ಆದಿಶೂರ ಎಂಬಂವವನ ಯಾವ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಗತಿಗಳಂ 
ವಿಚಾರಗಳು ದೊರೆಯಂದಿದರೂ ಅವನಿಗೆ ಹತ್ತಿರದವರಾಗಿದ್ದ ಹೇವಂಂತಸೇನ ವಂತ್ತೂ 
ಆತನ ವಂಗ ಬಲ್ಲಾಳಸೇನ ಎಂಬುವವರ ಹೆಸರಂಗಳು ಮಾತ್ರ ಕಾಣಸಿಗಂತ್ತವೆ. 
೧೧೬೦ರಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲಾಳಸೇನ ರಾಜ್ಯವಾಳಿದನೆಂದಂ ಆತನ ಬಗ್ಗೆ ಇರಂವ ಕೆಲವು ಶಿಲಾಶಾಸನ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿದಂ ಬರಂತ್ತದೆ. ಬಲ್ಲಾಳಸೇನ ಬಹಂ ಸವಂರ್ಥನಾದ ದೊರೆ. ಈತನಂ 
ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಕಂಲೀನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಸಂಸ್ಥೆಯೊಂದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನಂ.  ಇವನಂ 
ಬಂಗಾಳದ ವಿದ್ವನ್ಮಣಿಗಳೂ, ಸದಾಚಾರಿಗಳೂ ಆದ ಐವತ್ತಾರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ 
ಅಗ್ರಹಾರಗಳನ್ನು ಬಾನವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟನು. ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಂ ಜನವಂನ್ನಣೆಯಂನ್ನೂ 
ಗಳಿಸಿಸೊಂಡರಂ. ಈ ವಂಶೀಯಂರನ್ನು ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಜನ ಅತ್ಯಂತ 
ಪೂಜ್ಮಭಾವದಿಂದ ಕಾಣಂತ್ರಿದ್ರರಂ. | 
ದೊರೆ ಬಲ್ಲಾಳಸೇನ ಮೂಲತಃ ಬಂಗಾಳದವನಲ್ಲ. ಇವನು ಕರ್ನಾಟಕದವನಂ. ' 
ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಇವನ ಹೆಸರಂ ಚಿರಸ್ಕಾಯಿಂಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವಂತೆ ಅವನಂ ಮಾಡಿದನಂ. 
ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಈತನನ್ನು ತಂಂಬ ವಂರ್ಯಾದೆಯಿಂದ ಸ್ಮರಿಸಂತ್ರಾರೆ: 
ಬಂಗಾಳದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿಯೂ, ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈತನಿಗೆ ಒಂದಂ ಗೌರವ 
ಸ್ಥಾನ ದೊರೆತಿದೆ, ಈತ ಸ್ವತಃ ವಿದ್ವಾಂಸ. ಈತನು ವಿದ್ವತ್ತಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ 
ನೀಡುತ್ತಿದ್ದನಂ. ಈತನಂ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ದಾನಸಾಗರ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದಂ. ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕಲ್ಕತ್ತದ 
ಷ್ಯಾಟಿಕ್‌ ಸೊಸೈಟಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. ಘಾಟಿಯಾ ಎಂಬ ಬಂಗಾಳಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಂ ಅವಂರ 
ಕೋಶದ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೊಂದನ್ನು ಬರೆದನಂ, ಇದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿಸೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಬಂಗಾಳಿಯ ಪವಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ವಿವರಣೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಕಾಲ 
ಕ್ರಮೇಣ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಮರೆಯಾಯಿಂತಂ ಆದರೆ ಕೇರಳದಲ್ಲಿ 
ವಂಲೆಯಾಳ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ ಇದರ ಕೈಬರಹದ ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ದೊರಕಿದೆ. 
ಬಂಗಾಳದ ಕೊನೆಯ ಹಿಂದು ದೊರೆ ಬಲ್ಲಾಳಸೇನನ ವಂಗ ಲಕ್ಷ್ಮಣಸೇನ ಸ್ವತಃ 
ತಾನೆ ಘನವಿದ್ದಾಂಸನಾಗಿದ್ದನಂ. ಈತನಂ ಗೀತಾ ಗೋವಿಂದದ ಕರ್ತೃವಾದ ಜಯಂದೇವ 
ವಂತ್ತು ಉಮಪತಿ ಧರದೊಯಿ ಮಂಂತಾದ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯದಾತ 
ನಾಗಿದ್ದನ. ಈತನ ಆಳ್ವಿಕೆ ೧೨೦೩ರಲ್ಲಿ ತುರುಕರಂ ಬಂಗಾಳವನ್ನು ಆಕ್ರವಿಂಸಿಕೊಂಡಂ 
ನೆಲೆಸಿದರ. ಆಗ ಕರ್ನಾಟಕದ ಶಾಖೆಯೊಂದಂ ಪಶ್ಚಿಮ ಬಂಗಾಳದಿಂದ ಇನ್ನೂ 
ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ನ್ಕಾಯದೇವನ ಆಶ್ರಯ ಪಡೆಯಿಂತು, ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ 
ದವರನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯರೆಂದಂ ಕರೆಯಂವರು. ಇವರ ಮೂಲದ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ 
ದಂತಕಥೆಗಳಂ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡವು ಬ್ರಹ್ಮಪುತ್ರದ ಮೂಲದೇವತೆ ಶೂದ್ರ 
ಸ್ತ್ರೀಯೊಂದಿಗೆ ಸಂಗವಿಂಸಿದುದರ ಫಲವಾಗಿ ಈ ವಂಶ ಹುಟ್ಟಿತೆಂದಂ ಕಥೆ ಇದೆ. 


ರ್ಮ ್‌್‌ 


ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಮದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೫೯ 


ಮನಸಾ ದೇವಿ ಎಂಬ ನಾಗದೇವತೆಯ ಪಂಥ ಆಂಧ್ರ ವಂತ್ತೂ ಕರ್ನಾಟಕ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಪಂಥಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿದೆ. ಶಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಚಾಮಂಂಡಿ, ಚಂಡಿ, 
ಅಥವಾ ದಂರ್ಗಿ ವಂಂಂತಾದ ಹೆಸರಂಗಳಿವೆ. ಈ ಮಾತೃದೇವತೆಯ ಪೂಜೆ 
ಬಂಗಾಳಕ್ಕೂ ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಅದು ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಂಂಂದಂವರಿಯಿತಂ, 
ಮಧ್ಯ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿ ಸ್ತ್ರೀಯಂರು Wa ಜಡೆ ಹೆಣೆದಂಕೊಳ್ಳು ವ ಶೈ ಲಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಶೈಲಿ 
ಎಂದು ಕರೆಯಂವರಂ, ಇದಂ ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ರಾಜಾ 
ಆಸ್ಥಾನದ ಶ್ರೀವಂಂತ ಶೈಲಿ. ಇದು ಕರ್ನಾಟಕದಿಂದ ಬಂಗಾಳಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದಂ, ಇದೇ 
ರೀತಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಗೀತವೂ ಕೂಡ ಬಂಗಾಳದ ಕಡೆಗೆ ಬಂದಿತು. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೦೦ ದಿಂದ 
೧೨೦೦ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಂತ್ತದೆ. ಇವು 

ಇಡುಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ರಚಿತವಾಗಿವೆ. ಮಹಾಯಾನ ಬೌದ್ಧಮತದ 


: ಸಹಜಿಯಾ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಸಿದ್ಧ ರಂ ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಾ ಚಾರ್ಯರು ಈ ಹಾಡುಗಳನ್ನು 


ರಚಿಸಿದರಂ ಎಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಹಾಡಂಗಳನ್ನು ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ 
ಚರ್ಯಾಪದಗಳಂ ಎಂದಂ ಕರೆಯಂವರು. ಈ ಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿನ 
ಬಂಗಾಳಿ ಜನರ ಜೀವನದ ಚಿತ್ರ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ಅನೇಕ ಬಂಗಾಳಿ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಈ 
ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಕಂರಿತಂ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೦೦ರಿಂದ ೧೪೦೦ರವರೆಗೆ ಬಂಗಾಳ ಇಸ್ಲಾಮ್‌ ಧರ್ಮದ ನೆಲೆಯಾಗಿ 
ಪರಿಣವಿಂಸಿತಂ.  ತುರಂಕರಂ ಬಂಗಾಳಕ್ಕೆ ದಂಡೆತ್ತಿ ಬಂದು ಆ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿ 


ಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ಆ ನೆಲದ ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಾಶವಾಗತೊಡಗಿತಂ. ತಂರಂಕರಂ ಇವರ 


ಅನಂತರ ಬಂದ ಭಾರತೀಯ ಮತ್ತೂ ಪರಕೀಯ ರಾಜರಂಗಳು ಪಾರ್ಸಿ ಭಾಷೆಯನ್ನು 
ರಾಜಾಸ್ಥಾನದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡರೆ, ಅರನ್ಸಿ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡರಂ. ಹಾಗಾಗಿ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳೆಯಂಲಂ ಆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೦೦ಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ಪ್ರಾಚೀನ ಬಂಗಾಳಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗ ಮಾತ್ರ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿತಂ. 

ಚೈತನ್ಯನಿಗೂ ಹಿಂದೆ ವಂಧ್ಯಕಾಲೀನ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕವಿಗಳ 
ಹೆಸರಂಗಳು ಮಾತ್ರ ದೊರೆಯಂತ್ತವೆ. ಅವರ ಕೃತಿಗಳಾವುವೂ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ, 


` ತಂರುಕರು ಬಂಗಾಳಕ್ಕೆ ಕಾಲಿಟ್ಟ ಮೇಲೆ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಂಂಟಿತಗೊಂಡಿತಂ. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಂಡಿದಾಸ ಎಂಬಾತನು ಒಬ್ಬ ಮಹಾಕವಿ ಮಾತ್ರ 
ವಲ್ಲದೆ ಇವನಂ ದೈವಭಕ್ತನೂ ಆಗಿದ್ದನಂ. ಈತನಂ ೧೨೦೦ಕ್ಕೊ ಹೆಚ್ಚು ವೈಷ್ಣವ 
ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದನು. ಈ ಗೀತೆಗಳು ರಾಧಾಕೃಷ್ಣರ 
ಪ್ರಣಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವುಗಳಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಅ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡವು. 


'ಚಂಡಿದಾಸ ಕ ಕೃಷ್ಣ ಕೀರ್ತನೆ ಬಂಗಾಳಿ ಸುಹಿತ್ಯದ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
dash. ಇದರಿಂದುಗಿ ಚಂಡಿದಾಸನ pe ಪ್ರಾಚೀನ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯ 


೬೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ದಲ್ಲಿ ಚಿರಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿ ಉಳಿಯಲು ಅವಕುಶವಾಯಿತಂ. ಚಂಡಿದಾಸನ ಅನಂತರ 
ಬಡು ಎಂಬ "ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಬಡು ಚ:ಡಿದಾಸ ಎಂಬ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಕವಿ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದನಂ. ಇವನ ಅನಂತರ ದೀನ ಚಂಡಿದಾಸ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕವಿ ಭಾವಗೀತೆ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನಂ. ಬಡಂ ಚಂಡಿದಾಸನ ಕೃಷ್ಣ ಕೀರ್ತನಗಳಂ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ | 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಕಥನ ಕವನಗಳು ಎನಿಸಿಕೊಂಡಂತೆಯೇ ದೀನ ಚಂಡಿದಾಸನ ಭಾವಗೀತೆ | 
ಗಳಂ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ತವಂ ಮಟ್ಟದ ಭಾವಗೀತೆಗಳು ಎನಿಸಿಕೊಂಡವು. | 
ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಡು ಚಂಡಿದಾಸನ ನಾನ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ನ ಚಾಸರ್‌ ಕವಿಯ 
ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ತೋರಿ ಬಂದಿತು, ಹದಿನ್ಸೆ ದನೇ ಶತಮಾನವನ್ನು ಕೆಲವರು ' 
ಚೈತನ್ಯ ದೇವನ ಯಂಗವೆಂದು ಹೆಸರಿಸಿಕೊಂಡರಂ. ಚಂಡಿದಾಸನಂ ಕೃಷ್ಣನ ಕಥೆಯನ್ನು 
ಬರೆದಂತೆ ಕೃತಿವಾಸನಂ ರಾವಂನ ಕಥೆಯಂನ್ನು ಬರೆದನಂ. ಇದಂ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಜನರ ಮೆಚ್ಚುಗೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಶತಮಾನಗಳಂ ಕಳೆದಂತೆ ಅನೇಕ ಪ್ರತಿಕಾರರ 
ಕೈಯಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ರೀರಾಮನ ಕಥೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನೂ ಪಡೆಯಿಂತ. ಇವರ 
ಅನಂತರ ಮಾಲಾಧಾರ ವಸು ಎಂಬ ಕವಿಯಂ. ಗುಣರಾಜಖಾನ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ ಕಥೆಯನ್ನು ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದನಂ. ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಭಾಗವತ ಪುರಾಣವನ್ನು 
ಆಧರಿಸಿ ರಚಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ವಂನಸಾದೇವಿ ಎಂಬ ನಾಗದೇವತೆಯ ಮೇಲಣ ಕಥೆ 
ಗಳಂ ಮತ್ತೂ ಬಿಹುಲಾ ಎಂಬ ಪತಿವ್ರತಾ ಶಿರೋವಂಣಿ ವಂತ್ತೂ ಆಕೆಯ ಪತಿ 
ಲಖೀಂದರ್‌ ಎಂಬುವವರ ಸುಂದರವಾದ ಕಥೆಗಳು ರಚಿತವಾದವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದನ್ನು ಈಗ ಬಾಂಗ್ಲಾದೇಶದಲ್ಲಿರಂವ ಬರಿಪಾಲ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಗೋಯಿಂಲ ಪುಲ ಶ್ರೀ 
ಎಂಬುದರ ವಿಜಯಂಗಂಪ್ತನು, ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಕಲ್ಕತ್ತೆಯ ಹತ್ತಿರವಿರಂವ 
ಬಾದಂಡಿಯಾವಟಿ ಗ್ರಾಮದ ವಿಪ್ರದಾಸ ಪಿ ಪಾಲೈ ಎಂಬಾತನಂ ರಚಿಸಿದರಂ. 

ಹದಿನೈದನೇ ಶತಮಾನ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಯಂಗ. ' 

ಚತುರ್ಭುಜ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ ಎಂಬ ಕವಿ ನೂತನ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣನ ಕಥೆಯನ್ನ 
ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದನು, ವೈಷ್ಣವ ಮತಕ್ಕೆ ಒಂದಂ ಹೊಸ ರೂಪ ತಂದಂಕೊಟ್ಟ 
ವಂಹಾಪುರಂಷ ಚೈತನ್ಯ ೧೪೮೬ರಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದನು, ಚೈತನ್ಯರ ವೈಷ್ಣವ ಮತ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ 
ಬಂದು ಅದು ಇಸ್ಲಾಮ್‌ ಮತದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ಕುಂದಿಸಿತು. ಬಂಗಾಳದ. ' 
ಮುಸ್ಲಿಮ್‌ ಪ್ರಭುಗಳಂ ಹಿಂದೂ ಜನರ ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ಸೆಳೆತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿದರು. ಬಂಗಾಳದ ' 
ಸುಲ್ತಾನ ಹಂಸೇನ್‌ ಷಾಹೆ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೋತ್ಸಹ ನೀಡಿದನಂ. ಈತನ. 
ಮಂಗ ಸುಲ್ತಾನ್‌ ನಾಸಿರಂದೀನ್‌ ನಸರಲ್‌, ಪರಾಗಲ್‌ ಖಾನ್‌ ಮತ್ತು 
ಛುಟ್ಟಿಖಾನರಂ ಕವೀಂದ್ರನೆಂಬ ಕವಿಯಿಂದ ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥೆಯನ್ನು ಬಂಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ | 
ಬರೆಸಿದರು. ಇದಂ ತುಂಬ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿದ್ದಂದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಪಾಂಡವ ವಿಜಯಂ 
ಪೂಂಡವ ಕಥೆ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಇಟ್ಟರಂ. ಎರಡನೇ ಸಾರಿ ಶ್ರೀಕರನಂದಿ ಎಂಬ ಕವಿ. ' 
ಯಂದ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಬರೆಸಿದರಂ. ರಾಮಾಯಂಣ, ಮಹಾಭಾರತ, ಕ 


ಡ್‌ ಮ 


ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೬೧ 


ಮತ್ತು ಇತರ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಂವ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 
೧೫ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ೧೯ನೇ ಶತಮಾನದವರೆಗೂ ನಡೆಯಂಂತ್ತಾ ಬಂದಿತು. 
ಹನ್ನೆರಡಂ ಮಂತ್ರಿ ಹದಿವೂೂರನೇ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳ ಮತ್ತು ಬಿಹಾರ 
ಗಳು ಇಸ್ಲಾವಿ:ಯಂರ ದಾಳಿಗೆ ತಂತ್ತಾಗಿದ್ದವು. ಆದರೆ ವಿಂಧಿಲೆ ಮಾತ್ರ ಇವರ ದಾಳಿಗೆ 
ತುತ್ತಾಗದೆ ಹೇಗೋ ಉಳಿದಂಕೊಂಡಿದ್ದಿತು. ಅಲ್ಲಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಪ್ರಾಚೀನ ಹಿಂದೂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡಂ ಬಂದರಂ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಿಹಾರ ಮತ್ತು ಬಂಗುಳ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಉಳಿಯಲಂ ಅವಕಾಶವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಮಿಥಿಲೆಯ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಹತ್ತಿರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಲಿಯಲು ಬಂಗಾಳಿ ತರ£ಣ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು 
ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿದ್ದುಂಸನು ನಮ್ಮಾ ತಾಯಿಂನಾಡಿನ ಭಾಷೆ 
ಯನ್ನು ತಾತ್ಸಾರವಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ.  ಜೋತಿರೀಶ್ವರ ಕವಿಶೇಖರ ಎಂಬ ಕವಿ 
ವರ್ಣರತ್ನುಕರ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ೧೩೨೫ರಲ್ಲಿ ಬರೆದನು. ಇದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ವದ್ಮೂಪತಿ ಠಾಕೂರ್‌ ಎಂಬ ಮೈಥಿಲಿ ಕವಿ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣರ ಪ್ರಣಯಂ ಕಥೆಯನ್ನು ಕಂರಿತಂ 
ಭಾವಗೀತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ವಿದ್ಯಾಪತಿ ಸಂಸ ತದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಿದ್ವಾಂಸ 
ನಾಗಿದ್ದನಲ್ಲದೆ, ಮೈಥಿಲಿ ತಾವೂ ಜ್‌ ಪಂಡಿತನಾಗಿದ್ದನು. ಈ ಪ್ರಣಯ 
ಭಾವಗೀ ತೆಗಳು ಮುಧಿಲೆಗೆ ಹೋದ ಬಂಗಾಳಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಮರಳುಗೊಳಿಸಿದವು. 
ಈ ಭಾವಗೀತೆಗಳನ್ನು ಇವರಂ ಬಂಗಾಳಕ್ಕೆ ತಂದರಂ. ಇವು ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಬನಲಾವಣೆಯಂನ್ನು ಹೊಂದಿದವು. ಈ ವಿಿಲೆಯ ವಿದ್ಯಾಪತಿಯನ ಅನಂಸರಿ 
ಅಸ್ಸಾವಿ:, ಬಂಗಾಳಿ ವಂತ್ತು ಒರಿಯ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಕವಿಗಳಂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಭಾಷೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಬರೆಯಲಾರಂಭಿಸಿದರಂ. ಇದರಿಂದ ಮೂಲ ಮೈಧಿಲಿಯಂ ಭಾವಗೀತೆಗಳು 
ಸಾಕಷ್ಟು ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನೂ ಪಡೆದವು. ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಬ್ರಜಬೋಲಿ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
& ಷ್ತನ ಪ್ರಣಯವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಂವ ಅತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಭಾಷೆ ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿತಂ. ಇದರ 
| ರೂಢಿಗಳು ಬಹಳ ಕಾಲ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಬಂದಿತಂ, ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಸ್ವಯಂ 
' ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕೂರರೇ ಭಾವಗೀತೆಗಳ ಒಂದು ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿದ್ಯಾಪತಿಯ ಭಾವಸತೆಗಳಂ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟ ರವಂಟ್ಟಿಗೆ ಜನಪ್ರಿ ಯಂವಾದುವು 
ಸ ಬಂದರೆ ವಿದ್ಯಾಪತಿ ಬಂಗಾಳಿ ಕವಿ ಎಂದೇ ಹೇ ಉವಷ್ಟ 'ರವಂಟ್ಟಿಗೆ ಅವು ಹೆಚ್ಚು 
4 ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದು ಬಿಟ್ಟವು. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಕವಿ ರಂಜನ ಅಥವಾ ಛೋಟಾ ಎದ್ಕಾ ಪತಿ 
' ಎಂಬ ಕವಿ ಮೂಲ ವಿದ್ಕಾ ಪತಿಯಂಂತೆಯೇ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಭಾವಗೀತೆಗಳನ್ನು 
' ಕಚಿಸಿದನಂ.. ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವ ಈತನ ಭಾವಗೀತೆಗಳಂ ಬ್ರಜ ಭಾಷೆಯ 
ಮೂಲ ವಿದ್ಯಾಪತಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿವೆ. ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯ ವಂಹಾಪುರುಷನ 
ಉದಯ ಬಂಕಾಳದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮತ್ತೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು 
' ತಂದಃಕೊಟ್ಟಿತಂ. ಈತನ ಆಗಮನದಿಂದ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಧ್ಮ 'ಯಂ0ಗನಲ್ಲಿ 
ಬಂಗಾಳದ ಜನರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ, ಬುದ್ಧಿ ಆತ್ಮಗಳಿಗೂ ಅಭೂತಪೂರ್ವ ಸ್ಫೂರ್ತಿ 


೬೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ದೊರೆಯಿತು. ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವತಃ ಶಿಕ್ಷಾಷ್ಟಕ ಎಂಬ ಎಂಟು ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ ಒಂದು ಗ್ರಂಥ 
ವನ್ನು, ಎಷ್ಟು ಅಥವಾ ಜಗನ್ನಾ ಥನನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಂವ ಸ್ತೋತ್ರ ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತ 
ದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದನಂ. ಈತನ ಪ್ರಭಾವ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣ 
ವಾದುದಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಜನರು ಚೈತನ್ಯನನ್ನು. ವಂಹಾತ್ಮನೆಂಬೆಂ 
ಗಂರಂತಿಸಲಾರಂಭಿದರಂ. 


ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಮನ ಯಂಗದ ಅನಂತರ ಹದಿನಾರಂ ಮತಂ 
ಹದಿನೇಳನೇ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ ಏಂಬ ಹೊಸ ಸಾಹಿತ ಪ್ರಕಾರ ಹೊರ 
ಬಂದಿತಂ. ೧೬ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಮದೇವನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳಂ 
ರಚನೆಯಾದವು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವೃಂದಾವನದಾಸನ ಚೈತನ್ಯ ಭಾಗವತ. ಲೋಚನದಾಸನ 
ಚೈತನ್ಯ ಮಂಗಳ, ಜಯಾನಂದನ ಚೈತನ್ಯ ಮಂಗಳ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಕವಿರಾಜನ ಚೈತನ್ಯ 
ಚರಿತಾವೃತ ಮಂಂತಾದ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳು ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಬಂಗಾಳಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುತ್ತವಂ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಚೈತನ್ಯ 
ದೇವನಂತೆಯೇ ಇತರ ವೈಷ್ಣವ ಸಾಧಂಸಂತರನ್ನು ಕಂರಿತ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳು ರಚನೆ 
ಯಾದವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಈಶಾನ ನಾಗರನ ಅದ್ವೈತ ಪ್ರಕಾಶ, ನಿತ್ಕಾನಂದನ ಪ್ರೇವಂ 
ವಿಲಾಸ, ಯದುನಂದನದಾಸನ ಕರ್ಣಾನಂದ, ರಾಜವಲ್ಲಭ ಭಟ್ಟನ ಮುರಳೀ ವಿಲಾಸ, 
ಗೋಪಿಜನವಲ್ಲಭದಾಸನ ರಸಿಕ ಮಂಗಳ, ಮನೋಹರದಾಸನ ಅನಂರಾಗವಲ್ಲಿ, ನರಹರಿ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಭಕ್ತಿರತ್ನಾಕರ, ವಂತ, ನರೋತ್ತಮ ವಿಲಾಸ ವೂಂಂತಾದ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆ 
ಗಳಂ ಮಂಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಇವು ಸಾಧುಸಂತರ ಶ್ರದ್ಧೆ ಭಕ್ತಿ ಮುಂಂತಾದಂವುಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಂತ್ತವೆ. ಅನಂತರ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬಂಗಾಳಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಳಿಮಂಖವಾಯಿಂತಂ. 
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ಹದಿನಾರು ಮತ್ತು ಹದಿನೇಳನೇ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆಗಳಷ್ಟೇ 
ಪದಗಳು, ಹಾಡಂಗಳಂ, ಭಾವಗೀತೆಗಳು ಜನಪ್ರಿಯವಾದವು. ಈ ಭಾವಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಥವಾ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುಭಾಗ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣರ ದಿವ್ಯ ಪ್ರಣಯವನ್ನು ಚೈತನ್ಯ ದೇವನ 
ಮಹಿವೆೇಯನ್ನು ಕಂರಿತವುಗಳಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಅನೇಕ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಸ್ತೋತ್ರಗಳು, ಸಾವಂಹಿಕ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳು. ಹಾಡಂಗಳಂ, ಭಾವಗೀತೆಗಳು ರಚನೆ 
ಯಾದವು. ಗೋವಿಂದದಾಸ ಕವಿರಾಜನ ಬ್ರಜಿಬೊಲಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಧಂರವಾದ 
ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಂದರವಾದ ಭಾವಗೀತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನಂ. ಇದೇ ರೀತಿ ಜ್ಗಾ ಪ್ಲನದಾಸ, 
ಕವಿರಂಜು ವಿದ್ಯಾಪತಿ ಅಥವಾ ಛೋಟಾ ವಿದ್ಯಾಪತಿ ಮುಂತಾದವರಂ ಅನೇಕ 
ಭಾವಗೀತೆಗಳನ್ನು, ಹಾಡಂಗಳನ್ನು, ಪದಗಳನ್ನು ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದರು. . 
ರಾಯಂಶೇಖರ್‌. ಬಲರಾಮದಾಸ, ನರೋತ್ತಮದಾಸ ತ್ತಾ ನರಂ ಬಂಗಾ 

ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸೋತ್ರಶಂವ ಚ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು... 


ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೬೩ 


ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣರ ಮೇಲಿನ ವೈಷ್ಣವಗೀತೆಗಳನ್ನು ಮಹಾಜನಪದಗಳರಿ 
ಎನ್ನುವರಂ. ಈ ಗೀತೆಗಳು ಅಥವಾ ಪದಗಳು ಇಂತಹ ಹಾಡಂಗಳ ಮೇಲೆ ಇರಂವ 
ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಜನರಂ ರೋರಿಸಂವ ವೈದೃಶ್ಶವನ್ನೂ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತವೆ, 
ಈ ಪದಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರಂವ ಕವಿತಾ ಸಂಗ್ರಹೆಗಳಂ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ಮಂಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಇಂತಹ ಸಂಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಖಂದರಾಮಗೋಪಾಲದಾಸನ 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ರನಕಲ್ಪವಲ್ಲಿ, ಇವನ ಮಗನಾದ ಪಿತಾಂಬರ ದಾಸನ ರಸಮಂಜರಿ, 
ಎಶ್ವನಾಥ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಕ್ಷಣದಾಗೀತ ಚಿಂತಾವಂಣಿ, ರಾಧಾಮೋಹನ ಠಾಕೂರನ 
ಪದಾವ್ರೂತಸಿಂಧಂ, ವೈಷ್ಣ ವದಾಸನ ಪರಕಲ್ಪತರಂ ಮಂಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ವಂಂಖ್ಯ 
ವಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪದಕಲ್ಪತರು ಬಹಂದೊಡ್ಡ ಪದಗಳ ಸಂಗ್ರಹ. ಇದರಲ್ಲಿ 
೩೧೦೧ ಪದಗಳಿವೆ. -ಇದನ್ನು ಬಂಗಾಳಿ ವೈಷ್ಣವರು ಗೀತೆಗಳ ಖಂಗ್ವೇದವೆಂದೂ, 
ಆದಿ ಗ್ರಂಥವೆಂದಂ ಕರೆಯಂಂವರಂ, 
ಇಸ್ಲಾಮ್‌, ಪಾರಸಿ ವಂತ್ತು ಅರಾಬಿಕ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಬಂಗಾಳಿಗಳ 
ವೇಲೆ ತೀವ್ರ ಪರಿಣಾವಂವನ್ನೂಂಟಂಮಾಡಿತಂ, ಬಂಗಾಳಿ ವಂಸ್ಲಿವಂರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಪಂಗಡಗಳ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬರಹಗಾರರು ಅರಬ್ಬಿ, ಪಾರಸಿ ವಂಂಂತಾದ ಪ್ರಣಯ 
ಕಥೆಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲದೆ ಇಸ್ಲಾಮ್‌ ಧರ್ಮ ವಂತ, ಆಚಾರಗಳನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರಂ. ದೌಲತ್‌ಖಾಜಿ ಎಂಬಾತನಂ ಚಿಟ್ಟಗಾಂಗ್‌ನ ಅರಕಾನ್‌ 
ಪಂಗಡದ ವಂಂಸಲ್ಮಾನ ಕವಿ. ಈತನಂ ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದ 
ಲೋಕಚಂದ್ರ ಅಥವಾ ಸತೀವಂಯಂನಾ ಎಂಬ ರಜಪೂತ ಶೃಂಗಾರ ಕಥೆಯಂನ್ನೂ 
ಬರೆದನಂ, ವಂಹೆಮ್ಮದ್‌ ಖಾನ್‌ ಎಂಬಾತನು ಕರ್ಬಲಾದ ದುರಂತವನ್ನು ಕಂರಿತಂ 
ಮಂಕ್ತಲ್‌ ಹೊಸೇನ್‌ ಮತಾ ಕಯಾವಂತ್‌ ನಾಮ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನಂ. 
ಇವು ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯಂನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡವು. ಇದೇ ರೀತಿ ಅಬ್ದಲ"್‌ನಬೀ 
ಎಂಬಾತನಂ ಅವೀರ್‌ ಹಂಜಾ ಎಂಬ ಮೇರು ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಇದಂ 
ಅಮೀರ್‌” ಹಾಂಜಾನ ಸಾಹಸ ಕಥೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. ಚಿಟ್ಟಗಾಂಗ್‌ ಮತ್ತು 
ಅರಕಾನಿನ ಕೆಲವು ವಂಂಸಲ್ಮಾನ ಕವಿಗಳು ಕೆಲವು ಅರೇಬಿಯಂನ್‌ ನೈಟ್ಸ್‌ ಕಥೆಗಳನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಮಾತೃಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನಂವಾದಿಸಿದರಂ. ಹೀಗೆ ಬಂಗಾಳಿ . ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಅರಬ್ಬಿ 
 ವಂತ್ತು ಪಾರಸಿ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಹೊಸ ಹೊಸ ವಸ್ತುಗಳು ಬಂದು ಸೇರಿದವು, ಚಿಟ್ಟಗಾಂಗ್‌ 
ಮತ್ತು ಅರಕಾನಿನ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಲಾಓಲ್‌ ಎಂಬ ಕವಿ ಮಾಗಣಠಾಕೊರನ ಆಸ್ಥಾನ 
 ದಲ್ಲಿದ್ದನ.  ಇವನಂ ಫದ್ಮಾವತಿ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದನಂ. ಇದಂ ಪೂರ್ವ 
ಹಿಂದಿಯ ಪ್ರಣಯಂ ಸಾಹಸ ಕಥೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದು ಸೂಫಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
"ವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಂವ ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ, ಮಲ್ಲಿಕ್‌ ಮಹವ್ಮದ್‌ ಜಾಯಿಸಿ ಎಂಬಾತನಂ 
ಇದೇ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಗ್ರಥ ಒಂದನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದ, ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಅಲಾಓಲ್‌ 
ಎಂಬ ಕವಿ ಪದ್ಮಾವತಿ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದನಂ. ಈ ಗ್ರಂಥದ ಜೊತೆಗೆ 


ai 


ಅರೆಬಿಯನ್‌ ನೈಟ್ಸ್‌ ಕಥೆಗಳ ಪ್ರಣಯ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಈತನು ಸೈಫುಲ್‌ 
ಮಲ್ಲ ಬದಿ ಉಜ್ಜಮಾನ್‌ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪರ್ಷಿಯಂನ್‌ ಕವಿ ನೈಜಾವಿಂ ಎಂಬಾತನಂ | 
ರಚಿಸಿದ ಎರಡು ಶೃಂಗಾರ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಹಾಪ್ಸಪಯಸ"ಕಾರ ವಂತ್ತೂ ಸಿಕಂದರ" 3 
ನಾಮ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಈತನು ವಂಂಸಲ್ಮಾನ ವಂತ ಮತ್ತು ಆಚಾರ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂ ಟೋಹಾಫ್‌ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆಯಾದರೂ ಇದಂ 
ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಗ್ರಂಥದ ಭಾಷಾಂತರವೆಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಧರ್ಮಥಾಕೊರ್‌ ಎಂಬಾತನಂ ಧರ್ಮ ವಂಂಗಳಂ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ' 
ರಚಿಸಿದನು. ಇದರಲ್ಲಿ ಲಾಪ್‌ಸೇನನ ಸಾಹಸ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಶೃಂಗಾರ ಮತ್ತೂ ಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ' 
ಕವಿಗಳು ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸಿದರಂ ಅಂತಹ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಯೂಠಭಟ್ಟ ವಂಖ್ಯನೆನಿಸಿ " 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ, ಈತನ ಯಾವ ಕಾವ್ಯಗಳೂ ದೊರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ, ರೂಪರಾಮ ' 
ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಧರ್ಮಥಾಕೊರ್‌ನಂತೆಯೆಂ ಧರ್ಮ್ವವಂಂಗಳೆ ಎಂಬ ಬೇರೊಂದಂ ಕಾವ್ಯವನ್ನೂ 
ರಚಿಸಿದನಂ, | 

ಶಿವನ ಪತ್ನಿಯಾದ ಚಂಡಿ ಅಥವಾ ದುರ್ಗಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಬಂಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದವು. ಈ ಬಗೆಯಂ ಶೃಂಗಾರ ವಂತ್ತು ಮತೀಯಂ ಕಥೆಗಳು 
ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು `ಕವಿಕಂಕಣ ' 
ವಂಕಂಂದ ರಾವಂಚಕ್ರವರ್ಶಿಯರ ಚಂಡಿ ಕಾವ್ಕಗಳಂ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಜನಪ್ರಿಯ ' 
ಕಾವ,ಗಳಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹದಿನಾರನೇ ಶತಮಾನದ ಬಂಗಾಳದ ನೈಜ ಚಿತ್ರವನ್ನು ' 
ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹದಿನಾರನೇ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲಿ ರಘಂನಾಥ ' 
ಭಾಗವತಾಚಾರ್ಯ ಎಂಬಾತನಂ ಭಾಗವತ ಪುರಾಣವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಕೃಷ್ಣ ಪ್ರೇವಂ 
ತರಂಗಿಣಿ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದನಂ. ಈತನ ಅನಂತರ ಸಿಂಗಿಯ ಕೃಷ್ಣದಾಸ 
ಎಂಬ ಕವಿ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಗೆ ಅನುವಾದಿಸಿದನು. ಈ ಅನಂವಾದ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಹಾಗೆಯೇ ಮಂಂದಂವರಿಯಿಂತಂ. ಈ ಅನಂವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಈಗಲೂ 
ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಸರಂವಾಸಿಯಾಗಿದೆ. ಈತನ ಅಣ್ಣ ಕೃಷ್ಣ ಕಿಂಕರ ಎಂಬಾತನಂ 
ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಕೃಷ್ಣವಿಲಾಸ ಎಂಬ ಕಾವ್ಯವನ್ನು, ಈತನ ತಮ್ಮ ಗದಾಧರ 
ಎಂಬುತನಂ ಜಗನ್ನಾಥ ದಿವ್ಯವಂಹಿವೆಂಯನ್ನು ಕಃರಿತಂ ಜಗನ್ನಾಥ ಮಂಗಳ ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದನು, ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾವ್ಯಗಳು ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಜನಪ್ರಿಯ ಕಾವ್ಯಗಳು ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. 

ಛಾಂದಾ ಸದಾಗರ್‌ ಮತ್ತು ನಾಗದೇವತೆಯ ಪುರಾತನ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ 
ಎರಡು ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳು ಹದಿನೈದನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿದ್ದವು - ಇದೇ 
ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಪದ್ಮಪುರಾಣ ಎಂಬ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳು ಹದಿನಾರನೆ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ರಚಿತವಾದವು. ಹನಿನೇಳನೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕೇತಕಾದಾಸ ಮತ್ತೂ 


| 
| 


ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೬೫ 


. ಕ್ಷಮಾನಂದ ಎಂಬ ಬಂಗಾಳಿ ಕವಿಗಳು ಇದೇ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ವಂನಸಾರಭಾಸಾನ 
ಎಂಬ ಕೃತಿಯನ್ನು ಇಬ್ಬರೂ ಸೇರಿ ರಚಿಸಿದರ. ಇದು ಈಗಲೂ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ 
ಜನವೆಂಚ್ಚಿಗೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಹದಿನೇಳು ವಂತ್ತು ಹದಿನೆಂಟನೇ ಶತಮಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕವಿಗಳಂ ಬೌದ್ಧ ಮತೀಯಂನಾಗಿದ್ದ ರಾಜಾಗೋಪಿಚಂದ್ರ ಅಥವಾ 
ಗೋವಿಂದಚಂದ್ರ ಎಂಬ ಜನಪ್ರಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಂರಿತು ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಚಂದ್ರನ ಮಗ ಗೋಪಿಚಂದ್ರ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಅವನ 
ತಾಯಿಂ ಮೈನಾವತಿ ತನ್ನ ಮಗ ರಾಜ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ತೊರೆದಂ ಸನ್ಯಾಸಿ 
ಯಾಗದಿದ್ದರೆ ಬೇಗ ಸಾಯಂವನೆಂದಂ ತನ್ನ ಯೋಗಶಕ್ತಿಯಿಂಂದ ಕಂಡಂಕೊಂಡಳಂ. ಈ 
ತರಂಣ ರಾಜ ತನ್ನ ರಾಜ್ಯ ವಂತ್ತು ಹೆಂಡತಿಯಂನ್ನ್ನ ತೊರೆದಂ ತಾಯಿಯಂ ಇಷ್ಟದಂತೆ 
ದೇಶಾಟನೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ಇದ್ದಂಬಿಟ್ಟನಂ. ಈ ಕಥೆ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಹರಡಿತು. ಈ 
ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಆಧರಿಸಿ ಭವಾನಿದಾಸನಂ ವಂಯಿಂನಾಮತೀರಗಾನ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ, : 
ದಂರ್ಲಭ ಮಲ್ಲಿಕನಂ ಗೋವಿಂದಚಂದ್ರಗೀತ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದರಂ. ಇವುಗಳ 
ಜೊತೆಗೆ ಉತ್ತರ ಬಂಗಾಳಿ ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಂ ಸಹ ರಚಿತವಾದವು. ಹೀಗಾಗಿ ಹದಿನಾರಂ 
ಹದಿನೇಳನೇ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕಕಾವ್ಯಗಳು, ಕಥನ ಕವನಗಳು, ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಂ 
ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಂಬಂದವು. 

ಹದಿನೆಂಟನೇ ಶತಮಾನ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಉತ್ತಮವಾದ 
ಕಾಲವೇನೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಪರ್ಷಿಯನರ ವಂತ್ತಾೂ ಭಾರತೀಯರ ನಾಗರಿಕತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಎಷ್ಟೇ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಇದ್ದರೂ ಒಳೆರಾಜ್ಯಗಳ ಒಡಕಂಗಳಂ ಯಂೂೂರೋಪಿಯನರಂ 
ಬಂಗಾಳಕ್ಕೆ ಕಾಲಿಡಲು ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟವು. ಕೊನೆಗೆ ಇಂಗ್ಲಿಷರಂ ಬಂಗಾಳವನ್ನು 
ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡರು. ಇದರಿಂದ ಮೊಘಲರ ಶಕ್ತಿ ಕಣ್ಮರೆಯಾಯಿತಂ. ವಂರಾಠರೂ, 
ಸಿಖ್ಬರೂ ಮೋಲೇರಿದರಂ. ವಂಂಸ್ಲಿಮ್‌ ರಾಜರಂಗಳಂ (ನವಾಬರಂಗಳಂ) ಸ್ವತಂತ್ರ 
ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಂಡರು. ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಸ ಓತಂತ್ರರಾಗಿದ್ದ ನವಾಬರು ಬಂಗಾಳದ 
ಆಡಳಿತ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡರು. ಇವರ ಅಲಕ್ಷ್ಯದಿಂದಾಗಿ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 
ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ, ಅರಾಜಕತೆ ತಲೆಮೋರಿದವು. ಇಂಗ್ಲಿಷರಿಗೂ ಬಂಗಾಳದ ನವಾಬನಾಗಿದ್ದ 
ಸಿರಂಜಂದ್ರೀನನಿಗೂ ತಿಕ್ಕಾಟ ಆರಂಭವಾಯಿಂತಂ, ಸಿರಾಜಂದ್ವೀನನಿಗೂ ಇಂಗ್ಲಿ ಷರಿಗೂ 
ಪ್ಲಾಸಿಕದನ ನಡೆಯಿತಂ. ಅದರಲ್ಲಿ ಸಿರಾಜಂದ್ವೀನನನ್ನು ಪರಾಜಿತಗೊಳಿಸಿದ ಇಂಗ್ಲಿ ಷರಂ 
ಬಂಗಾಳವನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡರು. ಇಂಗ್ಲಿಷರು ಬಂಗಾಳ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕೈಗೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ಒಂದಂ ದೊಡ್ಡ ಕ್ಷಂವಂ ತಲೆದೋರಿತಂ. . ಆ ದೇಶವನ್ನು ಆಗ 
ಅದಂ ಧ.ಂಸ ಮಾಡಿತಂ. 

ಇಂಗ್ಲಿಷರು ಬಂಗಾಳವನ್ನು ತಮ್ಮ ಕೈಗೆ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ 
ಕವಿರಂಜನ ರಾಮ ಪ್ರಸಾದನೇನರಾಯ ಗಂಣಾಕರ ಭಾರತ ಚಂದ್ರರಾಯಂ, ಕಲ್ಕತ್ತೆಯ 
ಹತ್ತಿರದ ಭೂ ಕೈಲಾಸದ ರಾಜ ರಾಜ ಜಯಂ ನಾರಾಯಣ ಘೋಶಾಲ ಮತ್ತು 


5 


೬೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ರಾಮಪ್ರಸಾದ ಎಂಬ ಕವಿಗಳಂ ಶಿವ ಮತ್ತು ಪಾರ್ವತಿಯರ ಕಥೆಗಳನ್ನು, ಕೆಲವು 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು, ಕಂರಿತಂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರಂ. ಹದಿನೆಂಟನೇ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಗದ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಭದ್ರವಾದ ತಳಹದಿ ಬಿದ್ದಿತಂ. 

ಹದಿನಾರನೇ ಶತಮಾನದಿಂದಲೂ ಪೋರ್ಚೂಗೀಸ್‌ ವಿಂಷನರಿಗಳು ರೋವಂನ್‌ 
ಕೆತೊಲಿಕ್‌ ವಂತ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಗೆ ಅನುವಾದಿಸತೊಡಗಿದ್ದರಂ, 
೧೫೯೯ ರಲ್ಲಿ ಗೋವಾದಿಂದ ಬಂಗಾಳಕ್ಕೆ ಬಂದ ಡಾಮಿನಿಕ್‌ದ ರೋಜಾ ಎಂಬಾತನಂ 
ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮೊತ್ತಮೊದಲ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಬರೆದನೆಂದಂ ಕೆಲವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ. ಆದರೆ ಈಗ ಈ ಯಾವ ಗ್ರಂಥವೂ ದೊರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. ೧೭೭೮ ರಲ್ಲಿ 
ಹಾಲ್‌ ಹೆಡ್‌ ಎಂಬಾತನು ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯ ವ್ಯಾಕರಣ ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಬರೆದನಂ. 
ಯೋಗಕ್ಷೇವಂದ ಪತ್ರಗಳಂ. ಮತೀಯಂ ಲೇಖನಗಳಂ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯ ಗದ್ಯದ 
ಪ್ರೌಢ ಲೇಖನಗಳಾಗಿದ್ರಂವು. ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ ಶತವಠಾನಕ್ಕೆ ಮೊದಲಂ ಕೆಲವು ಕಥೆಗಳಂ 
ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿದ್ದವು. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಪ್ರಾಟಿಸ್ಟೆಂಟ್‌ ವಿಂಷನರಿಗಳಂ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನರ 
ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬಂಗಾಳಿಗೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದ್ರರಂ. ಈಸ್ಟ ಇಂಡಿಯಾ ಕಂಪನಿಯ 
ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಭಾರತೀಯಂ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಕಲಿಸಲಂ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಗದ್ಯ 
ಗ್ರಂಥಸಳನ್ನಿ ಬರೆಯಲಂ ಪೋರ್ಟ್‌ವಿಲಿಯಂಂ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬಂಗಾಳಿ 
ಅಧ್ಯಾಪಕರನ್ನು ನಿಯೋಜಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದ್ದಿತಂ. ಅನೇಕ ಗದ್ಯ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನೂ ವಂಂದ್ರಿಸಲಂ 
ಆಗ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಯಿತು. ರಾಮ ರಾಮ ಏಸಂ ಎಂಬಾತನು ರಾಜಾ ಪ್ರತಾಪ ದಿವ್ಯ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಮ್ಮೂತಂಜಯಂ ವಿದ್ಯಾಲಂಕಾರ ಎಂಬಾತನಂ ಪುರುಷ ಪರೀಕ್ಷೆ ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು, ವಿಲಿಯಂ ಕ್ಯಾರಿ ಎಂಬಾತನಂ ಸಮಾಚಾರ ದರ್ಪಣ ಎಂಬ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು 
ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊರತಂದರಂ, ಇದರಿಂದ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸವಂರ್ಥವಾದ ಗದ್ಕ 
ಶೈಲಿ ರೂಪಿತವಾಯಿಂತಲ್ಲದೆ, ಇದರಿಂದ ಬಂಗಾಳಿ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಆರಂಭವಾಯಿಂತಂ. 

ಮಂಸ್ಲಿಮರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಪದ್ಮ ರಚನೆ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಕಾಸಗೊಂಡಿತಂ. 
ಹೆಯಾತ್‌ ಮೊಹಮದ್‌ ಎಂಬುವನಂ ಹೇತಂ ಜ್ಞಾನ, ಅನ್‌ಬಿಯಾವಾಣಿ, ಮಹರಮ್‌ 
ಪರ್ವ ಅಥವಾ ಜಂಗ್‌ನಾಮಾ, ಚಿತ್ತ ಉತ್ಕಾನ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಕವಿತೆಗಳನ್ನೂ ಬರೆದನಂ. 
ಇದೇ ರೀತಿ ಚಿಟ್ಟಗಾಂಗ್‌ನ ನಸಂರಂಲ್ಲಾಖಾನ್‌ ಮಂತ್ರಾ ಬಸಿರ್‌ ಹಾಟ್‌ನ ಯಾಕೂಬ್‌ 
ಆಲಿ ಎಂಬಿಬ್ಬರು ಎರಡು ಜಂಗ್‌ನಾಮೆಗಳನ್ನೂ ಬರೆದರು. ಚಿಟ್ಟಗಾಂಗ್‌ನ ದೌಲತ್‌ 
ವಜೀರ್‌ ಬಹ್ರಾಮ್‌ ಎಂಬಾತನು ಲೈಲಾ ಮತ್ತು ವಂಜಂನಂ ಎಂಬಂವವರನ್ನು ಕಂರಿತಂ 
ಅರಬ್ಬಿ ಪ್ರಣಯ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಬರೆದನು. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಅರೆಬಿಯಾದ ಪ್ರವಾದಿಗಳ 
ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳು, ಇಸ್ಲಾಮಿ ತತ್ವದರ್ಶನ, ಹಿಂದೂ ತತ್ವದರ್ಶನ, ಪರ್ಷಿಯನ್‌ 
ಮತ್ತೂ ಅರೇಬಿಯಾದ ಕೆಲವು ಶೃಂಗಾರ ಕಥೆಗಳು, ಜೈನಂದ್ರೀನ್‌ ಅಲಿರಾಜಾ 
ಷೆರಿಯಾರ” ಮತ್ತು ಷಾಯ್‌ಖ' ಸಾದಿ ಮುಂತಾದವರ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಂ 
ಹೊರಬಂದವು. 


ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೬೭ 


ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲಿ ಯೂರೋಪಿಯನ್ನರ ಸಂಪರ್ಕ 
ದಿಂದ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ನವಜಾಗೃತಿ ಉಂಟಾಯಿತಂ. ಇದರಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪ್ರಮಂಖ ಪಾತ್ರವಹಿಸಿತು. ಯೂರೋಪಿಯನ್ನರಂ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿದ 
ಸಂಶೋಧನೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯ ವೇಲೆ ಹೊಸ ಬೆಳಕನ್ನು ಚೆಲ್ಲಿತು. ಆಧುನಿಕ 
ಭಾರತದ ಪಿತಾವುಹ ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರಾಜಾರಾಮ ಮೋಹನರಾಯಂ ಭಾರತೀಯಂರು 
ಆಧುನಿಕ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದಂ ಅವರಿಗೆ ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿ 
ಕೊಟ್ಟನಂ. ಆಧುನಿಕ ಭಾರತಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸತ್ಯದರ್ಶನ 
ವನ್ನು ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟನು. ಈತನು ಭಾರತದ ಬೌದ್ಧಿಕ ವಂತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಕೇಂದ್ರವೆನಿಸಿದ ಬ್ರಹ್ಮಸಮಾಜವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನಂ. ಈತನು ಸಂಸ್ಕೃತದ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಬಂಗಾಳಿಭಾಷೆಗೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದನು ಅಲ್ಲದೆ ಬಂಗಾಳಿಭಾಷೆಯಂ 
ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಬರೆದನು. ವಂತೀಯ ವಂತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಚಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತನ್ನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪ್ರಕಟಿಸಲಂ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಹೊರತಂದನ:. ಇವುಗಳಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ವಂತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಟ್ಟಿನಂ 
ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬೆರೆತಂ ಹೋಗಿದ್ದ ಸತ್ತಿ ಶಿಶಂವಿವಾಹ ವಂಂಂತಾದ ಕ್ರೂರ 
ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ತೊಡೆದಂ ಹಾಕಲಂ ಹಗಲಂ ಇರುಳು ಶ್ರಮಿಸಿದನು. ರಾಜಾರಾಮ 
ಮೋಹನರಂಯರ ಗುರಿ ವಂತ್ತು ಧ್ಯೇಯಂಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ಕೆಲವು ಹಿಂದೂ 
ಸಾಹಿತಿಗಳು ಇದ್ದರಂ. ಅವರಲ್ಲಿ ರಾಜಾರಾಧಾಕಾಂತ ದೇವ ವಂತ್ಮು ಭವಾನಿ ಚರಣ 
ಛಂದೋಪಾಧ್ಯಾಯಂ ಬ್ಯಾನರ್ಜಿ ವಂಂಂತಾದವರು ವಂಖ್ಯರೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯವನಂ ಶಬ್ದ ಕಲ್ಪದ್ರುವಂ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ವಂಹಾ ಶಬ್ದಕೋಶವನ್ನು, 
ಎರಡನೆಯವನು ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ವಿಡಂಬನಾತ್ಮಕ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಬರೆದನಲ್ಲದೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತದ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಗೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದನು. 

೧೮೫೦ ರ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಬಂಗಾಳಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅತಿ ಉತ್ತಮವಾದ ಗದ್ಮಶೆಲಿ 
ಹೊರಬಂದಿತು. ಇದು ಈಶ್ವರಚುದ್ರ ವಿದ್ಯಾಸಾಗರ ಪ್ಯಾರೀಚಾಂದಮಿತ್ರ, ಮತ್ರ 
ಅಕ್ಷಯಕುಮಾರ ದತ್ತ ಮಂಂತಾದವರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತಂ. ಈಶ್ವರಚಂದ್ರ 
ವಿದ್ಯಾಸಾಗರ ಒಬ್ಬ ಶಿಕ್ಷಣತಜ್ಞ. ಈತನಂ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನೂ ತಂದನು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಹೆಂಗಸರಿಗೂ ವಿದ್ಯೆ ಲಭ್ಯವಾಗಬೇಕಂ 
ಎಂಬ ಧೇಯಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣಬೆಂಬಲವನ್ನೂ ಈತನು ಸೂಚಿಸಿದನು, ಮದುವೆ 
ಯಾಗಂವುದಂ ಕಾನೂನಂಬದ್ಧವಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕಂ ಎಂದು ೧೮೫೪ ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ಸರ್ಕಾರದ ಮಂಂದೆ ವಾದಿಸಿ ಒಂದಂ ಕಾನೂನನ್ನು ಮಾಡಿಸಿದನು. ಬಂಗಾಳಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪಡೆದಿದ್ದ ಈತನಂ ಸಂಸ್ಕೃತದಿಂದಲೂ ಇಂಗ್ಲಿ ಹಿನಿಂದಲೂ ಅನೇಕ 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದನಂ. ಈತನ ಗದ್ಯಶೈಲಿ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಹಚ್ಚು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈತನ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದಗಳ ಬಳಕೆ ಹೆಚ್ಚು, ಭಾಷಾಶೈಲಿ 


೬೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ತುಂಬ ಸರಳವಾಗಿದ ಕಾರಣ ಈತ ರಚಿಸಿದ ಪುಸ್ತಕಗಳ ವಂಲಕವೇ ಬಂಗಾಳಿ ಜನ 
ತಮ್ಮ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಆರಂಭಿಸಂತ್ತಿದ್ದರು. ಇದೇ ರೀತಿ ಪ್ಯಾರೀಚಾಂದ ವಿಂಶ್ರ 
ಎಂಬಾತನಂ ಅಲಾಲೇರ ಫರೇರ ದುಲಾಲ ಎಂಬ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾದಂಬರಿಯೊಂದನ್ನೂ 
ರಚಿಸಿದನು. ಇದೂ ಕೂಡ ತನ್ನ ವಸ್ತು ವಂತ್ತು ಭಾಷಾ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಎಲಕ್ಷಣ 
ಗ್ರಂಥವೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅಕ್ಷಯ:-ಕಂಮಾರ ದತ್ತ ಎಂಬಾತ ಕೂಡ ಅನೇಕ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಸರಳವಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನೆ:ಕ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಈ 
ಮೂವರ ಗ್ರಂಥಗಳು ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅತ್ಮುತ್ತವಂ ಗದ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳಂ 
ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. 

ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಭಾಗವನ್ನು 
ಬಂಕಿವಂಚಂದ್ರ ಮತ್ತು ಮಧುಸೂದನರ ಯುಗವೆಂದು ಕರೆಯಂವರು. ಹಳೆಯ 
ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಈಶ್ವರಚೆಂದ್ರಗುಪ್ತನ ಅನಂತರ ಬಂಕಿಮಚಂದ್ರ ಚಟರ್ಜಿ ವಂತ್ತೂ 
ಮೈಕೇಲ್‌ ಮಧುಸೂದನ ದತ್ತರು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡರು. ಮಧುಸೂದನದತ್ತ ವರಂಣ 
ಬಂಗಾಳಿಗಳ ಆದರ್ಶ ಪ್ರತಿನಿಧಿ. ಈತನಂ ಮೊದಮೊದಲು ಇಂಗ್ಲಿ ಷಿನಲ್ಲಿ ಬರೆಯಂಂತ್ರಿದ್ದಂ 
ಅನಂತರ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಂಲಾರಂಭಿಸಿದನಂ. ಯೂರೋಪಿನ ಅನೇಕ 
ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಗಳನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ ಭಾರತೀಯಂ ಕಥಾವಸ್ತೂವನ್ನು 
ಭೂಮಂಡಲದ ಎಲ್ಲಾ ಜನಾಂಗಗಳಿಗೂ ಹಿಡಿಸಂವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಧಾನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ರಾಮಾಯಂಣದ ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ 
ವೇಘನಾದವಧ ಎಂಬ ಕುವ್ಯವನ್ನೂ, ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ರ ಕಥಾಪ್ರಸಂಗವನಲ ಆಧರಿಸಿ 
ವ್ರಜಾಂಗನ ಎಂಬ ಭಾವಗೀತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನಂ. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಈತನಂ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಾದ ಸಾನೆಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಐರೋಪ್ಯ ವ್ಯಾಸಂಗದ ಫಲವಾಗಿ ನಾನಾರಸಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ' 
ಪರಿಣಾಮಕುರಿಯಾದ ನಾಕಟಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನಂ. ಈತನ ನಾಟಕಗಳಂ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ 
ಈಗಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಸರಂವಾಸಿಯಾಗಿವೆ. 

ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕೂರರ ಪ್ರವೇಶಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲಂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪ್ರಬಂಧಕಾರ 
ಮತ್ತು ಕಾದಂಬರಿಕಾರ ಬಂಕಿಮಚಂದ್ರ ಚಟಿರ್ಜಿಯಂನ್ನು ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಲೇಖಕನೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಈತನಂ ಹನ್ನೆರಡಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಈತನಿಗೆ 
ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಚಲವಾದ ಸ್ಮಾನ ದೊರಕಿದೆ, ಆಧುನಿಕ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ರಚನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸಂವ ಮೇಧಾವಿಗಳಿಗೆ ಈತನ ಬರಹಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪೂರ್ತಿ 
ಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡುತ್ತವೆ. ೧೮೭೨ರಲ್ಲಿ ಈತನಂ ವಂಗದರ್ಶನ ಎಂಬ ಪತ್ರಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದನು. ಇದು ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸಕಳೆಯನ್ನು ತಂದು 
ಕೊಟ್ಟಿತಂ. ಈತನ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜಸಿಂಹ ಮತ್ತು ಸೀತಾರಾಮ 
ಎಂಬ ಕಾದಂಬರಿಗಳು, ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷವ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣಕಾಂತೀರ 


ಎ 


ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೬೯ 


ವಿಲ್‌ ಎಂಬ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಸರುವಾಸಿಯಾಗಿವೆ. ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿಯೂ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಯಂವಜನರಲ್ಲಿ ರಾಷಿ ಯ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬೆಳೆಯಲಂ 


ಬಂಕಿವಂಚಂದ್ರರ ಬರಹಗಳಂ ಪ್ರ ಚುಚ. ಸ್ಫೂರ್ತಿ ನೀಡಿದವು. 
ವೇದಾಂತವನ್ನು, ತನ್ನ ಗುರಂವಾದ ಘುಹಾಯೋಗಿ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರ 


| ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಹಿಂದೂ ವಂತವನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಮಹಾನ್‌ 


ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾವಿಂ ವಿವೇಕಾನಂದ ದೀನದಲಿತರ ಮತ್ತು ದರಿದ್ರರ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಿದ್ದು 


ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಗದ್ಯ ಮಂತರ ಪದ್ಯ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 


ರಚಿಸಿದನು. ಈತನ ಗಂಥೆಗಳು ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪುನರಂತ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವಂಖ 
ಎತ್ರ ವಹಿಸಿದವು. ಈತನು ಭಾರತದ ದುಃಖೀಜನ ಸವಂಂದಾಯವನ್ನು ದರಿದ್ರ 
ನಾರಾಯಣ ಮುದಂ ಕರೆದು ಅಂತಹವರನ್ನು ಮೇಲೆ ತರಲು ಶ್ರವಿಂಸಿದನಂ. 
:ರಂಗಲಾಲ ವಂದೋಪಾಧ್ಯ್ಕಾಯ ಬ್ಯಾನರ್ಜಿ ಎಂಬಾತನಂ ರಜಪೂತ ವೀರ 
ಶ್ರೇಷ್ಠರ: ಕಥೆಗಳನ್ನು ಪದ್ಮಿನಿ, ಕರ್ಮದೇವಿ, ವಂತ್ತು ಸಂರಸಂಂದರಿ ಎಂಬುವವರ 


ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ತುಂಬ ಮನೋಹರವಾದ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನಂ. ಈತನಂ 


ಒರಿಸ್ಸ ದೇಶದ ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ಒಂದಂ ಪ್ರಣಯ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಆಯ್ದೂಕೊಂಡಂ 
ಕಾಂಚೀಕಾವೇರಿ ಎಂಬ ಗ್ರಥವನ್ನು ತಂಂಬ ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರವಾಗಿ ರಚಿಸಿದನಂ. ಈತನಂ 
ಕಾಳಿದಾಸನ ಕಂಮಾರಸ ಸಂಭವ ಎಂಬಂದನ್ನು ಬಂಗಾಳಿಭಾಷೆಗೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದನಂ* 
ಇಷ್ಟೊಂದಂ ವರ್ಣನಾತ್ಮಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ಹಾಗೂ ಪ್ರಣಯಂ ಸಾಹಸಗಳ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಹೇಳಬಲ್ಲ ಲೇಖಕ ಹಿಂದೆ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಹುಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ. ೧೮೨೯ರಲ್ಲಿ 
ಜೇಮ್‌ ಟಾಡ್‌ ಎಂಬ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಕರ್ನಲ್‌ ತನ್ನ ದಿ ಅನಾಲ್ಸ್‌ ಅಂಡ್‌ ಆಂಟಿಕ್ವಿಟೀಸ್‌ 
ಆಫ್‌ ರಾಜಾಸಾ ಸ್ಮಾನ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಎರಡಂ ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದಂ ಲಂಡನ್ನಿ ನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದನಂ. ಇದಂ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಗೂ ಭಾಷಾಂತರವಾಯಿತಂ. ಈ ಕಥೆಗಳ: 
ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತು ವಂಹಾಭಾರತ ಕಥೆಗಳಂತೆ ಬಂಗಾಳದ ಜನರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಬಹಳ ಕಾಲ ಉಳಿದವು. ಬಂಗಾಳ ವಂತ್ತಾ ಭಾರತದ ಇತರ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಅನೇಕ 
ಪ್ರಣಯ ಸಾಹಸದ ಕಥೆಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಂವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ ರಚನೆಗೆ ಟಾಡನ ಕೃತಿ 
ಗಳಂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂಂಟಂ ಮಾಡಿದವು. ರಜಪೂತ ವೀರ ಶ್ರೇಷ್ಠರ ಮೇಲೆ 
ಬರೆದ ರಂಗಲಾಲರ ಪದ್ಯಗಳಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ದೇಶಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಜನರಿಗೆ 
ಉಪದೇಶಿಸಂತ್ತವೆ. ೧೮೬ ೩ರಲ್ಲಿ ದೀನಬಂಧು ವಂತ್ರ ಎಂಬಾತನು ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ನಾಟಕಗಳನ್ನೂ ಬರೆದನಂ. ಇದೇ ರೀತಿ ರಾಜಾರಾಜೇಂದ್ರ 
ಲಾಲವಿಂತ್ರ ಎಂಬ ಇತಿಹಾಸಕಾರನಂ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಸಂಶೋಧನೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ವಿವಿಧಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹೆ ಎಂಬ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು 
ಯೂರೋಪಿನ ಬೇ ರೆಬೇರೆ ಮಹಾನ್‌ ಕೃತಿಗಳ ಭಾಷಾಂತರಗಳೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಕಟಿಸಿದನಂ, 

ಭೂದೇವ ವಂಖ್ಯೋಪಾಧ್ಯೂ ಯ ಮಂಖರ್ಜಿ ಎಂಬಾತನಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗದ್ಯ 
ಲೇಖಕನಾಗಿದ್ದನಲ್ಲದೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ್ರತ್ರಿಕೋದ್ಯವಿಯೂ ಆಗಿದ್ದನು. ಈತನು ಪೂರ್ವ 


೭೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ಸುಸೃ ತಿಗಳೆರಡನ್ನು ಸಮರಸಗೊಳಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಹಿಂದೂ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಶ್ರೇಷ್ಠಾ ಂಶೆಗಳನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಲು ಅನೇಕ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಬರೆದನಂ. ಇದೇ ' 


ರೀತಿ ಪಸೆ ಸಿಂಹ ಎಂಬ ವಂತ್ರೊಬ್ಬ ಲೇಖಕ ಎರಡು ಸಂಸ್ಕೃತನಾಟಕಗಳೆನ್ನು 
ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಗೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದನಲ್ಲದೆ ಹುಕೋಷ ಪಂಚಾರನಕ್ಷಾ ಸ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದನು, ಇದು ಬಂಗಾಳಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಪ್ರೌಢ ಗ್ರಂಥವೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 


ಎಹಾರಿಲಾಲ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಎಂಬಾತನಂ ತನ್ನ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಒಡಿಸಿ ಭಾಷೆಯ ಹೊಸ 


ಧ್ವನಿಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಹೊಸ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಬಂಗುಳಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪದ್ಮಗಳನ್ನು ಬರೆದನು. 
ರವೀಂದ್ರನಾಥಠಾಕೂರರು ಒಂದು ಕಡೆ ವಿಸಾರಿಲಾಲರಿಗೆ ನಾನಂ ಭಣಿ ಎಂದು ಹೇಳಿ 


ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಹೇಮಚಂದ್ರವಂದೋಪಾಧ್ಯ್ಮಾಯಂ ಬ್ಯಾನರ್ಜಿ ಎಂಬಂವವನಂ ' 
ಷೇಕ್ಸ್‌ ಪಿಯರನ ರೋಮಿಯೋ ಜೂಲಿಯಟ್‌ ಎಂಬ ನಾಟಕವನ್ನು ಬಂಗಾಳಿಭಾಷೆಗೆ ' 


ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದನಂ. ಚುದ್ರಸೇನ ಎಂಬ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಕವಿ ಕೆಲವು ದೀರ್ಫ್ಥಕತೆಗಳನ್ನ 
ಬರೆದನಂ. ಈತನು ಕೃಷ್ಣನ ಉಪದೇಶಗಳಿಗೆ`ಹೊಸ ಅರ್ಥ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟನಲ್ಲದೆ ಬುದ್ಧ, 


ಕ್ರಿಸ್ತ ಮತ್ತು ಚೈತನ್ಮರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳನ್ನು ಮೂರಂ ದೊಡ್ಡ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ' 


ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ರಂಗವಂತೀ ಎಂಬ ಪ್ರಣಯಂ ಸಾಹಸದ ಕಥೆಯಂನ್ನು, 


ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷರ ಆಡಳಿತದ ವೈಖರಿಯನ್ನು ಪದಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದನಂ. ಈತನ ' 
ಬರಹಗಳು ಅನೇಕ ಮುಖಗಳಾಗಿವೆಯಲ್ಲದೆ ಈತನು ಭಾನಂವಂತಿ "ಎಂಬ ಕಾದಂಬರಿ ' 


ಯಂನ್ನು ರಚಿಸಿದನಂ. ರಾಜಾಕೃಷ್ಣರಾಯ ಎಂಬ ಲೇಖಕನು ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನಂ. 
ಬರೆದನಂ. ಈತನಂ ಪದ್ಯ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೆ ವೀಸಲಾದ ಪತ್ರಿಕೆಯೊಂದರ ಸಂಪಾದಕ 


ನಾಗಿದ್ದನಲ್ಲದೆ ಒಂದಂ ನಾಟಕ ಕಂಪನಿಯ ನಿರ್ದೇಶಕನೂ ಆಗಿದ್ದನ. ಈತನ ನಾಟಕ ' 


ಗಳು ತಂಂಬ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದವು. ಅನೇಕ ವಿಷಯಂಗಳ ಮೇಲೆ ಬರೆದಿರಂವ ಈತನ 


j 


] 


ಕವಿತೆಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. ರಾಮಾಯಣ ಮತ್ತೂ ವಂಹಾಭಾರತಗಳನ್ನು ಈತನು ' 


ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಗೆ ಭಂ” 

ರವೀಂದ್ರನಾಥರ ಅಣ್ಣನಾದ ದ್ವಿಜೇಂದ್ರನಾಥಠಾಕೂರ್‌ ಮೂಲತಃ ಕವಿ, 
ಚಿತ್ರಕಾರ, ಸಂಗೀತಗಾರ ಮಾನವತಾ ಪ್ರೇಮಿ, ದಾರ್ಶನಿಕ ಹಾಗೂ ವೇದಾಂತಿಯೂ 
ಆಗಿದ್ದನು. ಈತನು ಸ್ವಪ್ನ ಪ್ರಯಾಣ ಎಂಬ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಕವಿತೆಯನ್ನು ರಚಿಸಿದನಂ. 
ಇದರ ಶೈಲಿ, ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಭಾವನೆಗಳು ಮನೋಹರವಾಗಿವೆ. ರವೀಂದ್ರನಾಥನ 
ಐದನೇ ಅಣ್ಣನಾದ ಜ್ಯೋತಿರಿಂದ್ರನಾಥ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸಾಹಿತಿ ನಾಲ್ಕು ನಾಟಕ 
ಗಳನ್ನು ಬರೆದನಂ, ಈತನಂ ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರ್‌ ಮತ್ತಿ ಪುರೂರವರನ್ನು ಕುರಿತು ಪುರುಷ 
ವಿಕ್ರಮ ಎಂಬ ನಾಟಕವನ್ನು, ಅಕ್ಬರ್‌ ಮತ್ತೂ ಮೇವಾಡರ ಪ್ರತಾಪಸಿಂಹರನ್ನು ಕಂರಿತ 
ಅಶ್ರುಮತಿ ಎಂಬ ನಾಟಕವನ್ನು, ೧೮ನೇ ಶತಮಾನದ ಬಂಗಾಳದ ಒಂದು ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು 
ಕಂರಿತಂ ಸ್ವಷ್ನಮಯಿೀ ಎಂಬ ನಾಟಕವನ್ನು ಬರೆದನಂ. ಇವು ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಜನಪ್ರಿಯಂ ' 


ನಾಟಕಗಳ ಗಿವೆ. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಪ್ರಧಾನ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಬಂಗಾಳಿಗೆ ' 


ಚ ಇತರ ಎಶೋತ್ತತ್ತ 4 - 1. ಹ ಕ್‌€ಿ' 


ಚ ಚೀಲ ಖಂ *್ಸ್ಸ ್ಸಲಟಹಟ ಷ್‌ 


ದಾ 


ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೭೧ 


ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದನಂ. ಈತನಂ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮತ್ತಿ ಮರಾಠಿ ಭಾಷೆಗಳಿಂದ ಅನೇಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸಿ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಹಾಯಂಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ 
ರವೋಶಚಂದ್ರದತ್ತ ಎಂಬಂವವನಂ ಇತಿಹಾಸಕಾರ, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ, ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಕಾದಂಬರಿಕಾರ, ಸಮಾಜ ಸಂಧಾರಕನಾಗಿದ್ದನಂ. ಈತನಂ ಯಗ್ವೆ ೀದ ಸಂಹಿತೆಯನ್ನೂ 
ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಗೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದನಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಬರೆದನು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಸಂಧ್ಯಾ, ಮಾಧವಿ ಕಂಕಣ. ಸಂಸಾರ 
ವಂತ್ತು ಸಮಾಜ ಎಂಬ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಹೆಸರಂವಾಸಿಯಾಗಿವೆ. ಇದೇ ರೀತಿ 
ಗಿರೀಶ ಚಂದ್ರಘೋಷ್‌ ಎಂಬಾತನು ೯೦ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಾಮಾಜಿಕ, ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಂತ್ತೂ 
ಪೌರಾಣಿಕ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಪ್ರಹಸನಗಳನ್ನು, ಗದ್ಯ ರೇಖಾ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆದನು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈತನನ್ನು ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಾಟಕಕಾರನೆಂದಂ 
ಪರಿಗಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ ಈತನಂ ಸ್ವತಃ ಶ್ರೇಷ್ಠನಟನು ವಂತ್ತೂ ನಾಟಕಕಾರನೂ 
ಆಗಿದ್ದನು, ಈತನಂ ರಚಿಸಿದ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಲ್ವ, ಮಂಗಳ, ಪ್ರಪುಲ್ಲ ಜನಾ, ಪಾಂಡವ 
ಗೌರವ, ಬಂದೃದೇವ ಚರಿತ, ಜೈತನ್ಯಲೀಲಾ, ಸಿರಾಜಂದ್ದೌಲ ವಂತ್ತು ಅಶೋಕ ಎಂಬಂವು 
ಹೆಚ್ಚು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿವೆ. ಈತನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ವಂತ್ತು ಶ್ರದ್ಧೆ ಗಾಢವಾಗಿದೆ. 
ಈತನ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದ ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನೂ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿ 
ದ್ದಾನೆ, ಅಲ್ಲದೆ ಈತನ ಐತಿಹಾಸಿಕ ನಾಟಕಗಳು ಉಜ್ಜ್ವಲವಾದ ದೇಶಭಕ್ತಿಯಿಂಂದ 
೦ಬಿವೆ. ನಟ ಮತ್ತು ನಾಟಕಕಾರನಾದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಅಮೃತ ಲಾಲಬಸಂ ಎಂಬಾತನಂ 
ಅನೇಕ ನಗೆ ನಾಟಕಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಹೆಸನಗಳನ್ನು ಬರೆದಂ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡನಂ. ಬಂಗಾಳಿ ಜನರ ಹಳೆಯ ದಿನಗಳನ್ನ ತನ್ನ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ 
ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿದ್ವಾಂಸನು, ಇತಿಹಾಸಕಾರನು, ಪ್ರಾಚೀನ ಅನ್ವೇಷಕನೂ ಆದ 
ಹರ ಪ್ರಸಾದಶಾಸ್ತ್ರಿ ಚನ ಅನೇಕ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಬರೆದನಂ- 
ಈತನ ಕಾದಂಬರಿಗಳೆಂ ವಂತ್ತು ಪ್ರಬಂಧಗಳಂ ಸಂಂದರವೂ ಸವಂರ್ಥವೂ ಆಗಿವೆ. 
ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗವನ್ನು ರವೀಂದ್ರನಾಥರ ಯಂಗವೆಂದಂ 
ಕರೆಯಂವರಂ. ಆಗ ಬಂಗಾಳದ ರುಜಕೀಯಂ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಂ 
ಬಗೆಯ ಕ್ರಾಂತಿ ಸಂಭವಿಸಿತಂ. ೧೯೦೫ ರಲ್ಲಿ ಲಾರ್ಡ್‌ ಕರ್ಸ್‌ನ” ಬಂಗಾಳಿ ಮಾತನಾಡಂವ 


' ಜನರ ಏಕತೆಯನ್ನೂ ಮುರಿದಂ ಬಂಗಾಳವನ್ನು ಎರಡಂ ಭಾಗ ಮಾಡಿದನಂ. ಆಗ 


ಜನರ) ಸಿಡಿದೆದ್ದರು. ಬಂಗಾಳರ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲೋಲ ಕಲ್ಲೋಲ ಆರಂಭ 
ವಾಯಿತು. ಆಗ ಯಂಪಕ ರವೀಂದ್ರನಾಥರು ಮಂಂದಾಳುತನ ವಹಿಸಿದರು. ಈ 
ಮಧ್ಯೆ ರವೀಂದ್ರರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಗೆ ೧೯೧೩ರಲ್ಲಿ (ಗೀತಾಂಜಲಿ) ನೋಬಲ್‌ ಬಹುಮಾನ 
ದೊರಕಿತಂ. ಇದರಿಂದ 'ಬಂಗಾಳಿಗಳ ದೆಶ ಪ್ರೇಮ ದ್ವಿಗಂಣಗೊಂಡಿತಂ. ಹೀಗೆ 
ಬಂಗಾಳಿ ಸುಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ರವೀಂದ್ರರ ಯುಗವೇ CAN ರವೀಂದ್ರನುಥರನ್ನೂ 
ಆ ವೇಳೆಗೆ ಬಾಳದೆ ಉದಯೋನ್ಮುಖ ಲೇಖಕರೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದ್ರಿತಂ. 


೭೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ರವೀಂದ್ರರಂ ತಮ್ಮ ಕವಿತೆ, ನಾಟಕ, ಸಣ್ಣ ಕಥೆಗಳು, ಕಾದಂಬರಿ, ಪ್ರಬಂಧಗಳ ಮೂಲಕ 
ಜನರ ಉತ್ಸಾಹ ನನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿದರಂ. ಇವರು ಶಾಂತಿನಿಕೇತನದ ಪಾಠಶಾಲೆಯಂನ್ನು, 
ವಿಶ್ವಭಾರತಿ ಎಂಬ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯವನ್ನು, ಹಳ್ಳಿಗರ ಮತ್ತೂ ಬಡವರ ಆರ್ಥಿಕ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಸುಧಾರಿಸಲು ಶ್ರೀ ನಿಕೇತನ ಎಂಬ ಗ್ರಾಮ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿದರಂ. 
ಭಾರತೀಯಂ ಸಂಗೀತ, ನಾಟಕಕಲೆ ವಂತ್ತು ನೃತ್ಯ ಕಲೆಗಳಿಗೂ ಇವರ ಕೊಡುಗೆ ಅಪಾರ 
ವಾದದ್ದು. ರವೀಂದ್ರನಾಭರಂ ಕವಿಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಲೇಖಕರೂ ಆಗಿದ್ದರಂ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ 
ಅವರೊಬ್ಬ ಪುರಂಷಮಾನವನೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರಂ. ಅವರಂ ಜೀವನದ ಅನೇಕ ವಿಚಾರ 
ಗಳನ್ನೂ ಕಂರಿತಂ ಬರೆದರು. ಮಾನವ ಪ್ರೇವಿಂಯಾಗಿ. ಅಂತರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಜೆಯಾಗಿ 
ಪ್ರಪಂಚದ ರಾಷ್ಟ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ನಡಂವೆ ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಸೌಹಾರ್ದ ಸಹಾಕಾರ ಉಂಟಂ 
ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದರಂ. ಇವರಂ ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದ ಶ್ರೇಷ ಸಾಹಿತಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ 
ಪ್ರಷ:ಚದ ಶ್ರೇಷ್ಠರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಂ ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಂ ಅಪ್ಪಟ ರಾಷ್ಟ್ರವಾದಿ, 
ಇವರ ಪ್ರಭಾವ ಅಗಾಧವಾದದ್ದ, ಇವರು ಬಂಗಾಳಿ ವಂತ್ತು ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಗೀತಾಂಜಲಿ, ಚಿತ್ರಾ, ಸಾಧನಾ. ಸಾಂಗ್ಸ್‌ 
ಆಫ್‌ ಕಬೀರ, ಫ್ರೊಟ್‌ಗಾರರಿಂಗ್‌, ದಿ ಪ್ಯಜಿಟಿವ್‌, ಕ್ರಿಯೆಂಟಿವ್‌ ಯಂನಿಟಿ, ಪೈರ್‌ 
ಫ್ಲೈಸ್‌, ರಿಲಿಜನ್‌ ಆಫ್‌ ಮ್ಯಾನ್‌ ಮಂಂತಾದ ಕೃತಿಗಳಂ ಬಹಳ ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿವೆ. 

ಠಾಕೂರರ ಸವಂಕೂಲೀನರಲ್ಲಿ ಕವಿ ದೇವೇಂದ್ರನಾಥ ಸೇನ, ಕವಿ ಅಕ್ಷಯ ಕಂಮಾರ 
ಬಡಾಲ, ಕವಿ ರಜನೀಕಾಂತ ಸೇನ, ಕವಿಯಿಂತ್ರಿ ಶ್ರೀಮತಿ ಕಾವಿಂನಿರಾಯಂ, ಕಾದಂಬರಿಕಾತ್ತ್ವಿ 
ಶ್ರೀಮತಿ ಸ್ವರ್ಣಕಂಮಾರಿದೇವಿ, ಪ್ರಬಂಧಕಾರ, ವಿಜ್ಞಾನಿ, ದಾರ್ಶನಿಕ, ರಾಮೇಂದ್ರ 
ಸಂಂದರ ತ್ರಿವೇದಿ, ಕವಿಯೂ, ಭಾಷೆ ವಂತ್ತು ಛಂದಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಂಡ ಪಂಡಿತನಾಗಿದ್ದ 
ಸತ್ಯೇಂದ್ರನಾಥೆ ದತ್ತ, ಕಾದಂಬರಿಕಾರ ಮತ್ತು ಸಣ್ಣ ಕಥೆಗಾರ ಪ್ರಭಾವ ಕುಮಾರ 
ವಂಖ್ಯೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಮಂಖರ್ಜಿ, ಕವಿ ಮತ್ತೂ. ನಾಟಕಕಾರ ದ್ವಿಜೇಂದ್ರಲಾಲರಾಯಂ, 
ನಾಟಕಕಾರ ಕ್ಷೀರೋದ ಚಂದ್ರ ವಿದ್ಯಾವಿನೋದ, ಮಂಂತಾದವರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, ದ್ವಿಜೇಂದ್ರ ಲಾಲರಾಯಂರಂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ವಿಡಂಬನ 
ಗಳನ್ನು, ಹಾಸ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಈತನರ 
ಕೆಲವು ಜನಪ್ರಿಯಂ ರಾಷ್ಟ ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾ ನೆ. ಈತನ ಅನೇಕ ನಾಟಕಗಳಂ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಭಾಷುಂತರವಾಗಿವೆ. ಕ್ಷೀರೋದಚಂದ್ರ ವಿದ್ಯಾವಿನೋದ 
ಎಂಬಾತನಂ ವಂಸ್ಲಿಮ್‌ ಲೋಕದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಭಾರತೀಯಂ ಇತಿಹಾಸ ವಂತ್ತಾ 
ಹಿಂದೂ ಪುರಾಣ ಮತ್ತಾ ಹಳೆ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಸುಮಾರು ಐವತ್ತು ನಾಟಕಗಳನ್ನು 
ಬರೆದನು. ಇವರ ಜೊತೆಗೆ ಅತುಲ ಪ್ರಸಾದಸೇನ ವಂನೋಹರವಾದ ಗೀತೆ ಮತ್ತು 
ಭಾವಗೀತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರೆ, ರಾಖಾಲದಾಸ ವಂದ್ಯೋಪಾಧ್ಯ್ಮಾಯ ಬ್ಯಾನರ್ಜಿ 
ಎಂಬಾತನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನಂ. ಹಿತೇಂದ್ರನಾಥದತ್ತ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಮತ್ತಿ ಪ್ರಬಂಧಕಾರ, ಈತನು ಅನೇಕ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಬರೆದನು. 


ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೭೩ 


ಭಾರತೀಯ ವಂತ್ತು ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕಂಡಂ 
ಬರಂವ ಕಾದಂಬರಿಕಾರ ಶರಶ್ಚಂದ್ರ ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಚಟರ್ಜಿ. ಅನೇಕ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಸರಳವೂ ಮನೋಹರವೂ ಆದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದನು. ಈತನ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳಂ ಜನರ ಹೃದಯವನ್ನು ತಳಮಳಗುಟ್ಟಿಸಂತ್ತವೆ. ರವೀಂದ್ರನಾಥ ವಂತ್ತೂ 
ಬಂಕಿಮಚಂದ್ರರ ಈಗ ಅಖಿಲಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶರಶ್ಚ ಸಂದ್ರ ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದವರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯನೆನಿಸಿಕೊ ಇಂಡಿದ್ದಾನೆ. 

ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಮೊತ್ತಮೊದಲ ಕೃತಿ ರವೀಂದ್ರರ ನೈವೇದ್ಯ ಎಂಬುದಂ: 
ಇದು ನೂರಂ ಕವಿತೆಗಳ ಒಂದು ಸಂಗ್ರಹ. ಪ್ರಪಂಚದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರ ಗೀತಾಂಜಲಿ 
ಕೃತಿಗೆ ಅನನ್ಯ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಸ್ವದೇಶಿ ಚಳಂವಳಿಯಲ್ಲಿ ಇವರು ಸಕ್ರಿಯವಾದ ಪಾತ್ರ. 
ವಹಿಸಿದರು ಇವರ ಸಮಕಾಲೀನ ಕವಿಗಳಾದ ದೇವೇಂದ್ರನಾಥ ಸೇನ, ಅಕ್ಷಯ 
ಕುಮಾರ ಬಡಾಲ ಮತ್ತು ದ್ವಿಜೇಂದ್ರ ಲಾಲರಾಯ್‌ ಎಂಬಾತರು ರವೀಂದ್ರರಿಗೆ 
ನೆರವಾದರು. ರವೀಂದ್ರರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಸತ್ಮೇಂದ್ರನಾಥದತ್ತ ಭಾಷಾಪ್ರಭಂತ ಶೆ 
ಹಾಗೂ ಲಲಿತ ರಚನೆಗಳಿಂದ ಜನರ ಹೃದಯವನ್ನು ಸೂರೆಗೊಂಡನಂ. ಅದೇ ರೀತಿ 
ಕರಂಣಾ ವಿಧಾನ್‌ ಬ್ಯಾನರ್ಜಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಪ್ರೇವಂ ಮತ್ತು ಗತಕಾಲದ ಸಂಮಧುರ. 
ಸ್ಮೃತಿಗೂ, ಜಿತೇಂದ್ರನಾಥ ಸೇನ್‌ ಗಂಪ್ತ ಮತ್ತು ಮೋಹಿತ್‌ಲಾಲ್‌ ಮಜುಂದಾರ್‌ 
ಮಂಂತಾದವರಂ ಬೌದ್ಧಿಕ ಪ್ರತಿಭೆಗೂ ಹೆಸರಂವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದರಂ. 

ರವೀಂದ್ರರಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಭಾತ್‌ ಕಂಮಾರ ಬ್ಯಾನರ್ಜಿ, ಚಾರುಚಂದ್ರ ಬ್ಯಾನರ್ಜಿ 
ವಂತ್ತಾ: ಶೌರೀಂದ್ರ ಮೋಹನ ಮಂಖರ್ಜಿ ಷು ನರಾ ಕಥಾ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ರೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಪ್ರಭಾತ" ಕಂಮಾರ ಬ್ಯಾನರ್ಜಿಯಂವರ ಹಾಸ್ಯ ಕಥೆಗಳಂ ಬಂಗಾಳಿ: 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ರವೀಂದ್ರರ ಮಾನವ ಪ್ರೇವಂ 
ವಂತ್ತು ಕಲೆಯಿಂದ ಪ್ರೇರಿತನಾದ ಶರಶ್ಚಂದ್ರ ಚಟರ್ಜಿ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದಂ: 
ಧ್ರುವತಾರೆ, ಹತ್ತೊಂಬತ್ತೆನೇ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯಂವೇಳೆಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಈತ 
ಗಳಿಸಿದ ಕೀರ್ತಿ, ಯಶಸ್ಸು ಅಪಾರವಾದದ್ದು. ಈತನ ಅನಂತರ ನರೇಶಚಂದ್ರ ಸೇನ 
ಗಂಪ್ತ: ಎಂಬ ಕಾದಂಬರಿಕಾರ ಅನೇಕ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಬರೆದನು. ಇವನೊಬ್ಬ 
ನ್ಯಾಯಂವಾದಿ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಹೀಗಾಗಿ ಈತನ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ನೈಜತೆ ಪ್ರಕಟ 
ಗೊಂಡಿತು. ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಜಿ ನಜರಂಲ್‌ ಇಸ್ಲಾಮ್‌ ಎಂಬಾತನಂ 
ರಾಗೋದ್ರೇಕವುಳ್ಳ ಸಣ್ಣ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಬರೆದಂ ಹೆಸರಂಗಳಿಸಿಕೊಂಡನಂ, ಈತನ ಅನಂತರ 
ಜಾಸಿವಂಂದ್ರೀನ ಎಂಬ,ಜನಪದ ಕವಿ ಹೆಚ್ಚು ಜನರ ಪ್ರಶಂಸೆಗೆ ಪಾತ್ರನಾದನಂ. ಈತನ 
ಕವನಗಳು, ಜನಪದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಬಹಂಜನರ ವೆಂಚ್ಚುಗೆಯಂನ್ನು ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿವೆ. 
ಹೀಗೆ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಾನಾ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ವಂಂಂದಂವರಿಯಿತಂ. 

೧೯೨೩ರಲ್ಲಿ ಶೋಕಂಲಚಂದ್ರನಾಗ ವಂತೂ ದಿನೇಶ ರಂಜನದಾಸ ಎಂಬಾತರಂ 
ಕಲ್ಲೋಲ ಎಂಬ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ ಹೊಸ ಬರಹಗಾರರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃಷಿಗೆ 


೭೪ ಮಾನವಿ ಕರ್ಣುಟಕ 


ಅವಕುಶ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟರು. ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಧಂನಿಕ ಚಳಂವಳಿಗೆ ಇದಂ 
ಸಾಧನವಾಯಿಂಶಂ. ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಧುನಿಕ ಕವಿಗಳಂ ಸಾಹಿತ್ತ 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಶರಶ್ಚಂದ್ರರ ಅನಂತರ ಬಿಭೂತಿ ಭೂಷಣ ಬ್ಯಾನರ್ಜಿ 
ಮತ್ತು ಪಾಥೇರ್‌ ಪಾಂಚಾಲಿ ಎಂಬಂವವರಂ ಬಂಗಾಳಿ ಕಥೆ ಮತ್ತು ಕಾದಂಬರಿ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ 
ವಿಶಿಸ್ಪವಾದ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ನೀಡಿದರು. ಇವರ ಕೃತಿಗಳು ಚಲನ ಚಿತ್ರದ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದಿವೆ. ಬಿಭೂತಿ ಭೂಷಣ ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರೇವಿಂ ಗ್ರಾವಂಜೀವನ ಈತನಿಗೆ 
ಅಚ್ಚು “ಮೆಚ್ಚು, ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶರಶ್ಚಂದ್ರರ ಅನಂತರ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ 
ಲೇಖಕರನ್ನು ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳೆಲಾಗಿದೆ. 
ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಮತ್ತೂ ಶರಶ್ವಂದ್ರರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಜಾಡನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಿ ದವರಂ, ಕಾವ್ಯ 
ಕ್ಷೇತ್ರನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಥಾಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಾಧುನಿಕ ಧೋರಣೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದವರಂ, 
ವಂತ್ತು ವಾಮಪುಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರಂ ಅವರಲ್ಲಿ ವಂಖ್ಯರಂ. ಶೈಲಜಾನನಂದ 
ಮಂಖರ್ಜಿ ಎಂಬಾತನು ಮೊನಲನೆಯವರ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನಂ, .: ಇವನಂ ಅವೋರ 
ವಂಂಜರಿ ಎಂಬ ಕಥಾಕೃತಿಯನ್ನ ರಚಿಸಿದನಂ, ಇದರಲ್ಲಿ ರವೀಂದ್ರರ ಪ್ರಭಾವ ಕಂಡಂ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಪ್ರೇಮೇಂದ್ರವಿಂತ್ರ ಎಂಬಾತನಂ ಪಂಚಶರ*, 
ಬೇನುವಿಂ ಬಂದರ್‌ ವಂತ್ತು ಮೃತ್ರಿಕಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು, ಅನ್ನದಾಶಂಕರ್‌ರೇ, 
ಮಹಾಬೂಬಲ್‌ ಆಲಾಂ, ಬನಪೂಲ್‌ ತಾರಾಶಂಕರ ಬಂದೋಪಾಧ್ಕಾಯಂ 
ಮಂಂತಾದವರಂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದರು. ಬನ್‌ಪೂಲ್‌ತಾರಾಶಂಕರರ 
ಗಾನದೇವತಾ ಎಂಬ ಕಾದಂಬರಿಗೆ ೧೯೬೭ರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಪೀಠ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಲಭಿಸಿತು. 
ಇವರ ಆರೋಗ್ಯ ನಿಕೇತನ್‌ ಎಂಬ ಕಾದಂಬರಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆವಿಂ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಲಭಿಸಿತು. 
ಬಿಷ್ನುದೇವ್‌ ಜ್ಞಾನಪೀಠ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪಡೆದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಲೇಖಕ. ಇವರ ಸ್ಮೃತಿ ಸತ್ತಾ 
ಭವಿಷ್ಯ3* ಎಂಬ ಕವನಕ್ಕೆ ಈ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಲಭಿಸಿತು. ಇದೇ ಕೃತಿಗೆ ೧೯೬೫ರಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಅಕುಡೆವಿಂ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯೂ ಲಭಿಸಿತಂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನೈಜತೆಯನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿ 
ಸಮಕಾಲೀನ ಬದಂಕನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಟ್ಟವರಲ್ಲಿ ಈತನಂ ಅಗ್ರಗೆಣ್ಮ. ಈತನಲ್ಲದೆ 
ಸಂಭೋದ್‌ ಘೋಷ್‌, ನಾರಾಯಣ ಗಂಗೋಪಾಧ್ಮಾಯಂ, ಸತಿನಾಥ್‌ ಭದೂರಿ 
ವಂಂಂತಾದವರಂ ಮಂಖ್ಯರೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದಾರೆ. ಇವರಂ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಕೃತಿಗಳೆನ್ನಿ ರಚಿಸಿ ಸಾರ್ಥಕರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಮಹಬೂಬಲ್‌ ಆಲಾಂನ ಉತ್ತವಂವಾದ 
ಕೃತಿ ಮೊವೆಂನೇರ್‌ ಜಬನ್‌ ಬಂದಿ ಎಂಬಂದು. ಈತನು ಜಾನಪದ ನೈಜಕಂಪನ್ನೂ 
ತನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ತಂದಿದ್ದಾನೆ. ಮೋನ್‌ ಪಬನ್‌ ಎಂಬ ಕೃತಿ ಅನ್ನದಾ 
ಶಂಕರರೇ ಎಂಬಾತನ ಸಣ್ಣ ಕಥೆಗಳ ಸಂಗ್ರಹ, ಇದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಬಿಡಿಸಿದ್ದಾನೆ.. ಇತ್ತೀಚಿನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರಲ್ಲಿ ಶಂಕರಬಂದೋಪಾಧ್ಯಾಯಂ 
ತುಂಬ ಜನಪ್ರಿಯನೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಜನಜೀವನವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಂ 
ವುದರಲ್ಲಿ ಈತ ಅಗ್ರಗಣ್ಯ, ರವೀಂದ್ರ, ಶರಶ್ಚಂದ್ರರ ಅನಂತರ ಪ್ರೇಮೇಂದ್ರನಾಥ 


ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಮದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೭೫ 


ಎಂಬಾತನು ಸಣ್ಣ ಕಥೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಥೆಗಾರನೆಂದಂ 
ಪರಿಗಣಿತನಾಗಿದ್ರಾನೆ. ವಾವಂಪಕ್ಷದ ವಂಖಂಡನಾದ ಮಾಣಿಕ ವಂದೋಪಾಧ್ಯಾಯಂ 
ಪುತಲ್‌ ನಾಚೇರ್‌ ಇತಿಕಥಾ ಎಂಬ ತನ್ನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ತಾನಂ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲಾ 
ಭ್ರಾಂತಿಗಳನ್ನೂ ತೊರೆದಿರಂವ ನಿಪುಣ ಕಲೆಗಾರನೆಂಬಂದನ್ನು ಸ್ಟ ಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಈತನ ಅನಂತರ ಅಮರೇಂದ್ರ ಘೋಷ್‌ ಎಂಬಾತನಂ ಯೂರೋಪಿನ ಗ್ರೋತ್‌ ಆಫ್‌ 
ದಿ ಸಾಯಿಲ್‌ ಎಂಬ ಕೃತಿಯಂತೆ ಜಾರ್‌ ಕಷೆಮ್‌ ಎಂಬ ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದನಂ. 
ಇದಂ ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದ ಒಂದಂ ಸ್ಮರಣೀಯ ಕೃತಿ ಎಂದಂ ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿದೆ. 

ಅಬನೀಂದ್ರನಾಥ್‌ ಠಾಕೂರ್‌, ಉಪೇಂದ್ರ ಕಿಶೋರ್‌ರಾಯ್‌ ಚೌದಂರಿ, 
ಸಂಕಂಮಾರರಾಯ್‌, ಸಂಖಲತಾರಾವ್‌ ಮಂಂತಾದವರಂ ಶಿಶಂ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಣನೀಯ 
ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಆಧುನಿಕ ಬಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕವಿತೆ, ಕಾವ್ಯ, ಕತೆ, ಕಾದಂಬರಿ 
ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರೀಮಂತವಾಗಿದೆಯಾದರೂ ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದರ 
ಕೊಡಂಗೆ ಗಮನಾರ್ಹವಾದಂದೇನಲ್ಲ. ಗಿರೀಶ್‌ ಚಂದ್ರ ಘೋಷ್‌ ವಂತ್ತು ದ್ವಿಜೇಂದ್ರ 
ಲಾಲರಾಯ್‌ ಮುಂತಾದ ನಾಟಕಕಾರರಂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಬರೆದರಂ, 
ರವೀಂದ್ರರ ನಾಟಕಗಳು ಉಲ್ಲೇ ಖಾರ್ಹವಾಗಿನೆಯಾದರೂ ಕೆಲವರ ಕೆಲವು ನಾಟಕಗಳಂ 
ಬಂಗಾಳಿ ' ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಸರಂ ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಂ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿವೆ. ನಾಟಕ ಪ್ರಕಾರ 
ಗಳಂತೆಯೇ ಲಲಿತ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿಯೂೂ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಲ್ಲ ಎಂದಂ ಕೆಲವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಆದರೆ ಶಶಾಂಕ ಮೋಹನಸೇನ, ಮೋಹಿತಲಾಲ್‌ ಮಂಜಂದಾರ್‌, 
.ಅನ್ನದಾ ಶಂಕರರೇ, ಹಂಮಾಯಂೂನ" ಕಬೀರ್‌, ಅಬುಸಹೀದ್‌ ಅಯೂಬ್‌, ಬುದ್ದ 
ದೇವ ಬೋಸ್‌ ಮಂಂತಾದವರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಲಲಿತ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಹೆಸರಂ 
ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಲಲಿತ ಪ್ರಬಂಧಗಳಂತೆಯೇ ಭಾಷಾಂತರದ 
ಕೃತಿಗಳಂ ಬಹೆಳೆ ಕಡಿವೆ. ಪ್ರಪಂಚದ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಕೃತಿಗಳ ಅನಂವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಕೆಲವು ತರುಣ ಬರಹಗಾರರಂ ಕೈಗೊಂಡು ಮಂಂದಂವರಿಸಂತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ. ಅವರ 
ಪರಿಶ್ರಮದ ಫಲವಾಗಿ ಅನ್ಯಭಾಷಾ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪರಿಚಯಂ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳ 
ಜೊತೆಗೆ ಅನೇಕ ವಿಜ್ಞಾನ ಕೃತಿಗಳನ್ನು, ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು, ಪ್ರಸಿದ್ದ ಮಾನವಿಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅನಂವಾದಿಸಲು ಮತ್ತು ಬರೆಯಲು ಲೇಖಕರಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹೆ 
ನೀಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 

ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವಂಹಿಳಾ ಲೇಖಕರ ಕೊಡುಗೆ ಕಡಿಮೆ: ಏನಲ್ಲ. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರಂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಿಸಿ ಕೀರ್ತಿ ಷಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಸರ್ಣಕಂಮಾರಿದೇವಿ, ಗಿರೀಂದ್ರ ಮೋಹಿನಿದಾಸಿ, ಕಾವಿ:ನೀರೇ, ಪ್ರಿಯಂ ವದಾದೇವಿ, 
ಬೇಗಂ ರೋಕೆಯ, ನಿರಂಪಮಾದೇವಿ, ಅನುರೂಪದೇವಿ, ಲೀಲಾ ಮಜಂಂದಾರ್‌, 
ಮೈೈತ್ರೇಯಿದೇವಿ, ಪ್ರತಿಭಾ ಬೋಸ್‌, ಪ್ರತಿಭಾದೇವಿ, ಬೇಗಂ ಶಾಂಸ್‌- ಎನ್‌ನೆಹರಾ, 
ರುಧಾೂರಾಣಿಡೇವಿ, ಬೇಗಂ ನೂಫಿಯಾಕಮಲ, ವಾಣಿರಾಯ್‌, ಆಶಾಪೂರ್ಣದೇವಿ 


೭೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಂಂಂತಾದವರು ಉಖ್ಯರೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಕಾದಂಬರಿಕಾರ್ತಿ 
ಆಶಾಪೂರ್ಣದೇವಿಯವರ ಹೆಸರು ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಇವರಂ ಪ್ರಥವಂ ಪ್ರತಿಶ್ರುತಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನಪೀಠ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಂ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಪೀಠ ಪ್ರಶಸ್ತಿ 
ಪಡೆದವರಲ್ಲಿ ವೂರನೆಯವರು. ಒಂದು ಶತಮಾನದ ಮೂರುತಲೆಮಾರಂಗಳ 
ಸ್ತ್ರೀಯರ ಜೀವನ ಚಿತ್ರಿಸುವ ವಂೂರಂ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಕಾದಂಬರಿಗೆ 
ಈ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ದೊರೆತಿದೆ. ಇವರು ೧೬೦ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಮತ್ತು 
೨೨ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚೂ ಸಣ್ಣ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ ೧೭ ಕಥೆಗಳಂ ಚಲನ ಚಿತ್ರ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಇವರ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರತಿಶ್ರತಿ ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಾದಂಬರಿ 
ಯೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ. 

ಬಂಗಾಳಿ ಸಾಹಿತಿಗಳನೇಕರ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಕೇಂದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆವಿಂ ಪ್ರಶಸ್ತಿ 
ಗಳಂ ದೊರೆತಿವೆ. ಇವರ ಅನೇಕ ಶ್ರೇಷ್ಮಕ್ಕತಿಗಳನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರ ಭಾರತಿ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ 
ಮಾಲೆ ಹಿಂದಿಭಾಷೆಗೆ ಅನಂವಾದಿಸಿದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೂ 
ಅನ್ಯಭಾಷೆಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೂ ಬಂಗಾಳಿ ಭಾಷೆ ವಂತ್ತೂ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಹೊಸ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಸಮಕಾಲೀನ ಭಾರತೀಯಂ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ತನ್ನದೇ ಆದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 


ಆ a a a a ಟ್‌ ds ಈ 


ವಿ. ಲತಾ 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮ 


ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಆರನೆಯ ಶತಮಾನ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಉಲ್ಲೇಖನಾರ್ಹವಾದ ಕಾಲ. ವೈದಿಕ ಪರಂಪರೆಗಿಂತ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಜೈನ ಮಂತ್ತು 
ಬೌದ್ಧ ಎಂಬ ಎರಡಂ ಹೊಸ ವಂತಗಳಂ ಉದಯವಾಗಿ ಮುಂದೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಧರ್ಮ 
ಗಳಾಗಿ ಬೆಳೆದಂದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೬ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಗೌತವಂ ಬಂದ್ಧನಿಂದ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ" ವಂಂಂದೆ ಭಾರತದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸರಿಸಂವಂತೆ ಮಾಡಿದವನಂ ಅಶೋಕಚಕ್ರವರ್ತಿ, ಈತ ಮಾಡಿದ 
ಧರ್ಮಪ್ರಸಾರ ಕಾರ್ಯ ಅವನೇ ಬರೆಸಿದ ಶಾಸನಗಳಿಂದಲೂ, ವಂಂದೆ ರಚಿತವಾದ 
ಮಹಾವಂಸ ಮತ್ತ ದೀಪವಂಸ ಎಂಬ ಪಾಲಿ ಗ್ರಂಥದಿಂದಲೂ ತಿಳಿದಂ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಶೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಂದು ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಮೂರನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ. ಅಶೋಕನ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳಂ ವಂತಂ ಬೌದ್ಧಧವಯಂ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ 
ಅಶೋಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಹರಡಿತೆಂದಂ ತಿಳಿಯಂತ್ತದೆ 
ಅವುಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಅಶೋಕ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದ ಬೌದ್ಧ ಮಹಾಸಭೆಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆ ವಹಿಸಿದ್ದ 
ಮೊಗ್ಗಲಿ ಪುತ್ತತಿಸ್ಸಿ ಧರ್ಮಪ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿ, ಮಹದೇವನೆಂಬಂವವನನ್ನು ಮಹಿಷಿ 
ಮೆಂಡಲಕ್ಕೂ,  ರಕ್ಷಿತನೆಂಬಂವವನನ್ನು ಬನವಾಸಿಗೂ ಕಳುಹಿಸಿದನಂ. ವಂಹಿಷಿ 
ಮಂಡಲವೆಂದರೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿವೆಂ ಹಳೆ ಮೈಸೂರಂ ಭಾಗ. ಬನವಾಸಿ ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ 
ಮಲೆನಾಡಿನ ಭಾಗೆ, ಸಕ್ಷಿತಸು ಗ್ರಿಕ್‌ ದೇಶದವನಂ, ವಂಹದೇವನಂ ಕರ್ನಾಟಕದವನಿರ 
ಬಹೆದೆಂದಂ ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇವರಿಬ್ಬರ ಹೆಸರಂ ವಹಾವಂಸದಲ್ಲಿ ಬರಂತ್ರದೆ. 

ಕರ್ನಾಟಕದ ಪೂರ್ವ, ಮಧ್ಯ ಭಾಗವಾದ ಬಳ್ಳಾರಿ, ರಾಯಂಚೂರಂ ಮತ್ತೂ 
ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಶೋಕನ ಶಾನಗಳಿದ್ದು, ಇದರಲ್ಲಿ ಅಶೋಕನ ರಾಜ್ಯ ವಿಸ್ತಾರ 
ವನ್ನು, ಅವನು ಮಾಡಿದ ಧರ್ಮ ಪ್ರಸಾರವನ್ನು ಸೂಚಿಸಂತ್ತದೆ. ಶಾಸನಗಳಂ ಧರ್ಮದ 
ಸಾಠವು ಜನರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲ ನಿಲ್ಲಂವಂತೆ ಮಾಡಿದವು. ಅಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲದೆ, 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಉತ್ತರದ ಗಡಿಯಾದ ಬಿದರೆಗೆ ಅಷ್ಟೇನೂ ದೂರವಲ್ಲದ ಅಮರಾವತಿಯಂ 
ಅಶೋಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಂದ್ರವಾಗಿತ್ತು, ಆ ಕಾರಣ ಈ ಧಾವಿರಕ 


೭೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರನಲ್ಲಿರಂವ ಕರ್ನಾಟಕದ ಇಂದಿನ ಗುಲ್ಬರ್ಗ ಮತ್ತು ಬಿದರೆ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಪ್ರಸಾರದಲ್ಲಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ನಡೆದಿರಂವ ಭೂ 
ಶೋಧನೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಗುಲ್ಬರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಚಿತ್ತಾಪುರ ತಾಲೋಕಿನಲ್ಲಿರಂವ ಸುನತ್ತ 
ಎಂಬುದಂ ಬೌದ್ಧ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿತ್ತೆಂದಂ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ಈ ಸ್ಮಳದ ಅನ್ವೇಷಣೆಯಿಂದ 
ಕಂಡಂಬಂದಿರುವ ಆಧಾರಗಳಿಂದ ಕಡೆಯ ಪಕ್ಷ ನಾಲ್ಕು ಸ್ತೂಪಗಳಾದರೂ ಅಲ್ಲಿದ್ದಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಸ್ತೂಪಗಳು ಹೊರವ್ಯೊಗೆ ಶಿವನಿದ್ದ ಶಿಲಾಫಲಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧನನ್ನು ಮಾನವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಶಿಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅನೇಕ ಶಿಲ್ಪಫಲಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನ 
ಜೀವಿತದ ಕಥೆಗಳಂ ವಂತ್ತು ಜಾತಕ ಕಥೆಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಇದೆ, ಇದರಿಂದ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಆ ಕಾಲದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಕೆಲವು ಸ್ತಳಗಳಲ್ಲಾದರೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹರಡಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಇವುಗಳಿಂದ ಅರಿಯಂಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ತಿಪಿಟಿಕ`ದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವ ಧರ್ಮ ಕಾಲ ಭೇದ ದೇಶಭೇದಗಳಿಂದಾಗಿ ರೂಪಾಂ 
ತರವನ್ನು ಹೊಂದಿತಂ. ಬುದ್ಧನ ಪರಿನಿರ್ವಾಣದ ನಾಲ್ಕುನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಹೊತ್ತಿಗೆ 
ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿದ್ರ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ವಂಹಾಯಾನ ಪ್ರಕಾರವು 
ಬಹಳಷ್ಟು ಪ್ರೆಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿತ್ತು. ಅದು ಸಾಕಷ್ಟು ಬೆಳೆಯಲು ಕಾರಣನಾದವನಂ 
ಪಂಡಿತ ನಾಗಾರ್ಜುನ. ಅವನಂಥ ದಾರ್ಶನಿಕ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬನಿಲ್ಲವೆಂದಂ 
ಹಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 

ಶಾತವಾಹನರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ, ಗೋದಾವರೀ ತೀರದ ಪೈಠಣವಲ್ಲದೆ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಚಂದ್ರವಳ್ಳಿ, ಗಂಲ್ಬರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸನ್ನತಿ, 
ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬನವಾಸಿ ಹಾಗೂ ಕೋಲಾರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಂ 
ಬೌದ್ಧ ನೆಲೆಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಸನ್ನತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ಒಂದಂ ಬೌದ್ಧ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿತ್ತು. 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಮಹಾಯಾನ ಶಾಖೆಯ ಆರಾಧನಾ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿ ರಬೇಕಂ. ಈ ಬಗ್ಗೆ 
ಕಪಟರಾಳ ಕೃಷ್ಣರಾಯ:ರು ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಗಮನಿಸಿದ್ದರಂ. ಅನಂತರ ಪಿ.ಬಿ. ದೇಸಾಯಿಂ 
ಯವರೂ, ಎಂ. ಶೇಪಾದ್ರಿಯವರೂ ಅಭ್ಯಾಸ ನಡೆಸಿರುವುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 

ಸನ್ನತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಮಾರಂ ಇಪ್ಪತ್ತೈದಂ ಶಾಸನಗಳಂ ದೊರೆತಿವೆ. ಲಿಪಿಶಾಸ್ತ್ರದ 
ವೃದ್ಧಿಯಿಂದ ಅವುಗಳ ಕಾಲವನ್ನು ಸಂಮಾರಂ ಕ್ರಿಸ್ತಶಕ ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನವೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಸಂಘಾರಾವಂಗಳಿಗೆ, ಸ್ತೂಪ-ವಿಹಾರಗಳಿಗೆ 
ದಾನವಿತ್ತ ವಿವರಗಳಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಸನ್ನತಿ ಶಾತವಾಹನರ ಕುಲದ ಪ್ರಸಿದ್ದ ವಂಹಾಯಾನ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿತ್ತು, 

ಕದಂಬಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ವವಿದ್ದಂದಕ್ಕೆ ಅವರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಧಾರಗಳಿವೆ, (ಕದಂಬರ ಸಾಮಂತನಾಗಿದ್ದ ಕೇಕಯ ಚಿತ್ರಸೇನ ಮಂಹಾಕಲ್ಲಿನ 
ಹೊನ್ನಾವರ ತಾಮ್ರಪಟ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿ.ಶ. ೫೨೪ರ ಕದಂಬ ರವಿವರ್ಮನ ದಾವಣಗೆರೆ 
ತಾಮ್ರಪಟ) ಕ್ರಿ. ಶ, ಸಂಮಾರು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಇಡೀ ದೇಶಾದ್ಯಂತ 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಭೌದ್ಧಧರ್ಮ ೭೯ 


ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥವು ಪ್ರಮಂಖವಾದ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿತು. ಇದಂ ಚೀನಾದೇಶದ 
ಭಿಕ್ಷ: ಹಂಯಂನ್‌ತ್ಸಾಂಗನ ಬರವಣಿಗೆಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈತನ ಬರವಣಿಗೆ 
ಗಳಿಂದ ಕರ್ನಾಟಕದ ಬನವಾಸಿಯಲ್ಲಿ ವಂಹಾಯಾನ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವಯಂತವಾಗಿತ್ತು 
ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ರಿ ನಾನೂರು ಬೌದ್ಧ ಸಂಘಾರಾಮಗಳೂ ಹತ್ತು 
ಸುವಿರಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಬೌದ್ಧ ಅನಂಯಾಖಿಗಳೂ ಇದ್ದರೆಂದಂ, ಅದರ ಹತ್ತಿರವೇ ಇದ್ದ 
ಮತ್ತೊಂದಂ ವಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಮೈತ್ರೇಯ (ಮಹಾಯಾನದ ಒಬ್ಬ ದೇವತೆ)ನ ವಿಗ್ರಹ 
ವಿತ್ತೆಂದೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅಲೌಕಿಕ ಶಕ್ತಿ ಇತ್ತೆಂದೂ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ರಂಜನ ಅರಮನೆಯ 
ಹತ್ತಿರವೇ ಇದ್ದ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಸಂಘಾರಾಮದಲ್ಲಿ ಮೂರಂ 
ಭಿಕ್ಷಂಗಳಿದ್ದಾರೆಂದಂ, ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಪ್ರತಿಭಾವಂತರೆಂದು. ಹೂಯನ್‌ತ್ಸಾಂಗ್‌ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 

ಮಹಾಯಾನ ಧರ್ಮ ಕೇವಲ ಬನವಾಸಿ ನಾಡಿನಲ್ಲೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ 
ಈಶಾನ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಚಲಿತವಿತ್ತೆಂದಂ ಊಹಿಸಬಹಂದು, ಅಲ್ಲದೆ ಇಂದಿನ 
ಗುಲ್ಬರ್ಗಾ, ಬಿದರೆ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಯಾನ ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿತ್ತು ಎಂದಂ 
ಊಹಿಸಬಹಂದಂ. ಬರೀ ಊಹೆಗೆ ಒಳಗಾದ ಈ ಪ್ರದೇಶನನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟರೂ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ವಂಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರಂ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೂ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ 
ವಿದ್ವಿತು ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರಗಳಿವೆ. ಬಳ್ಳಾರಿಯ ಶಾಸನದಂತೆ (೧೦೬೫) ಅಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತಮದ ಮಹಾಯಾನ ವಿಹಾರವಿದ್ದ ಬಗ್ಗೆ ಹಾಗೂ ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಯಲ್ಲಿ ದೊರಕಿರಂವ 
೧೧ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಎರಡು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. 

ವಂಂದೆ ೧೧೧೪ನೆಯ ಶತಮಾನಗಳ ಅವಧಿಯಂ್ಳಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ವ ಅಪರೂಪ 
ವಾಗಿ ಕೆಲವು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ, ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅನಂತರ 
ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮ ಕರ್ನಾಟಕದ ಭಾಗದಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಳಿಸಿಹೋದಂತೆ ತೋರಂತ್ತದೆ. 

ಇಂದು ಪ್ರಪಂಚದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಡೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಆಳವಾದ ವ್ಯಾಸಂಗ 
ನಡೆಯಂತ್ತಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿ, ಬೌದ್ಧ ಧಾರ್ಮೀಕ ಪ್ರಚಾರದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತ 
ರಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲೂ ಕೆಲವೆಡೆ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿಂಗಳು ಅಲ್ಬಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದುಂಟು, ಅಂಥವರಲ್ಲಿ ೫೦ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ '"ಯೂನಿವರ್ಸಲ್‌ 
ಬಂದ್ಧ ಸೊಸೈಟಿ” ಮೂಲಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಡಲು ಶ್ರಮಿಸಿದ 
ಮೈಸೂರಿನ ಅಂದಿನ ಹೈಕೋರ್ಟಿನ ನ್ಯಾಯಮೂರ್ತಿಗಳುದ ಎ, ಎಸ್‌. ಆರ್‌. ಚಾರಿ 
ಯಂವರಂ ಅಗ್ರಗಣ್ಯರಂ.. ಆದರೆ ಆ ಸಂಸ್ಥೆ ಸ್ಪಲ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಂಚ್ಹಿಹೋಯಿತಂ. 
೧೯೪೦ರಲ್ಲಿ ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ವಂಹಾಬೋಧಿ ಸೊಸೈಟಿ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಥೆ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಲಾರಂಭಿಸಿತು. ಇದು ೧೯೫೬ರವರಿಗೆ ಯಾವ ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಆಗ 
ನಲಂದದಿಂದ ಬಂದ ಆಚಾರ್ಯ ಭಿಕ್ಷಂ ಬಂದ್ಧ ರಕ್ಷಿತರಂ ಈ ಸೊಸೈಟಿಯಂನ್ನೂ 
ಸಚೇತನಗೊಳಿಸಿದರು. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಟಿಬೆಟ್ಟಿನಿಂದ ವಲಸೆ ಬಂದ ಜನರಿಗೆ ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ 


೮೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ನೆಲೆಯೊದಗಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅನ್ಲಿನ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವೂ ಇಂದು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣ | 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸೊಸೈಟಿಯ ಸೋದರ ಸಂಸ್ಥೆಯಾದ  ಬಂದ್ಧ ವಚನ ಟ್ರಸ್ಟ್‌' ' 
ಪಾಲಿ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ತರುವ ಯೋಜನೆಯಂವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದೆ. ಇದಂ 
ಈಗಾಗಲೇ ಹಲವಾರಂ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಇಂಗ್ಲಿಷು, ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿ 
ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡಾತ್ರಿದೆ. 

ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಿದರೆ, ಗಂಲ್ಬರ್ಗಾ ಮತ್ತು ಬಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರಂ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡಿರಂವುದಂ ಕಂಡಂಬರುಂತ್ತದೆ, 
ಹಂಬ್ಬಳ್ಳಿ ಹಾಗೂ ಕೋಲಾರದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಕೇಂದ್ರಗಳಿವೆ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಅಶೋಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿದ ಬೌದ್ಧಧವರ೯ 
ಅಶೋಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಸಾರ ಹೊಂದಿ ಮುಂದೆ ಶಾತವಾಹನರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನಷ್ಟು ವಿಕಾಸವಾಗಿ, ಅನಂತರದ ರಾಜರಂಗಳ ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಮಂಂದಂವರೆದಂ ಸಂಮಾರಂ ಕ್ರಿಶ. ಹನ್ನೊಂದಂ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವನತಿಯ ಹಾದಿ ಹಿಡಿಯಿತು ಎನ್ನಬಹಂದು. ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ಪುನಃ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ವ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪುನಶ್ಚೇತನಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದು ಸಂತೋಷದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. 


ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದ ಕಲೆ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ 


ತ್‌್‌ 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕೆಳದಿ ಇಕ್ಕೇರಿ, ಬಿದನೂರಂ (ಇಂದಿನ ನಗರ) 
ಕವಲೇದುರ್ಗಗಳನ್ನು ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂ ಸಂಮಾರಂ ಎರಡೂವರೆ 
ಶತಮಾನಗಳಿಗಿಂತಲೂ (೧೪೯೯-೧೭೬೩) ಹೆಚ್ಚ ಕಾಲ ಕೆಳದಿ ಅರಸರು ಸಮರ್ಥ 
ವಾಗಿ ಆಳಿಕೆ ನಡೆಸಿದರಂ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿದ್ದಂ 
ಅದರ ಪತನಾನಂತರ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಆಳಿದ ಈ ಅರಸಂ ಮನೆತನ ಸಹಜವಾಗಿ 
ವಿಜಯನಗರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತಗೊಂಡಿತ್ತು. ವಿಜಯನಗರ ಪತನಾನಂತರ 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಲು ಪ್ರಯಂತ್ನಪಟ್ಟರಂ. 
ಈ ಬಗ್ಗೆ ಅಂದಿನ ದೇಶೀಯ-ವಿದೇಶೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಂತ, ಪ್ರವಾಸ ಕಥನಗಳಂ 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ರಾಜಕೀಯಂ ವಂತ್ತೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಳದಿ ಅರಸರ 
ಕಾಲದ ಕಲೆ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶದವಾಗಿ ಅರಿತಂಕೊಳ್ಳೋಣ. 


ಕೆಳದಿ 

ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸಾಗರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿ ಸಾಗರಕ್ಕೆ ೮ ಕಿ.ವೀ. 
ಉತ್ತರಕ್ಕಿರಂವ ಗ್ರಾವಂ, ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಪ್ರಥಮ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿ ಮೆರೆದ ಈ 
ನಗರ ಅದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಕದಂಬರ, ಸಾಂತರರ, ಹೊಯ್ಸಳರ ಅಧೀನದಲ್ಲಿತ್ತು. 

ಕೆಳದಿಗೆ ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿರಂವ ಹಳ್ಳಿಬಯಲಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ನಿಧಿಯೇ ಈ 
ನಾಯಕರ ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣ. ಅನಂತರ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ವೆಂಕಟಾದ್ರಿಭಟ್ಟ (ವೆಂಕಟಾದ್ರಿ 
ಜೋಯಿಂಸ)ರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ದೊರೆತ ಧನ ಮತ್ತೂ ಅಪರೂಪದ 
ಖಡ್ಗ (ನಾಗರ ವಂರಿ) ದಿಂದ ಸಂತ್ತಮಂತ್ತಲ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡಂ ಬಂದೆಂ 
ಪಾಳೆಯಪಟ್ಟನ್ನೂ ಕಟ್ಟಿ ಆಳಲಂ ತೊಡಗಿದರು. ಇವರ ಬಗ್ಗೆ ಕೇಳಿದ ವಿಜಯನಗರದ 
ದೊರೆ ಚಂದ್ರಗಂತ್ತಿ, ಕೆಳದಿ, ಇಕ್ಕೇರಿ, ಪೆರ್ಬಯಿಲ್ಳು ಎಲೆಗಳಲೆ, ಮೋದೂರಂ, 
ಕಲಸ್ಕೆ ಲಾತವಾಡಿ ಈ ಎಂಟಂ ವಕಾಗಣಿಗಳನ್ನು ನೀಡಿ ಚೌಡಪ್ಪ ನಾಯಂಕನಿಗೆ 
"ಫಿಳೆದಿ ಮೂಲ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಮನ್ನೆಂಡಿ2? ಎಂಬ ಬಿರುದನ್ನು ನೀಡಿ 
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ಹಾಲ್‌ 


ಗೌರವಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವರಂ ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಜಯನಗರ 
ಅರಸರಿಗೆ ಸಹಾಯಂಕರಾಗಿರಬೇಕೆಂದಂ ಶಾಸನ ಕೂಡ ಬರೆಯಿಸಿದರು. ಈತನ ಒಂದಂ 
ಶಾಸನವು ಸಾಗರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ವಾಡಕಿಲಶಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದು (ಶಾ.ಶ. ೧೪೨೯) 
ಇದರಲ್ಲಿ ಈ ಅರಸರನ್ನು ಕೆಳದಿಯ ಎಡವ ಮಂರಾರಿಚೆಲಂವಗೌಡ ಎಂದಷ್ಟೇ ವರ್ಣಿಸ 
ಲಾಗಿರಂವುದು ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. 

ಕೆಳದಿ ನೃಪವಿಜಯದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರಂವಂತೆ ಕೆಳದಿಯ ಸ್ಥಳ ವಂಹಾತ್ಮೆ 
ಸ್ವಾರಸ್ಕವಂಯಂವಾದದ್ದಂ. ಆ ಊರಿನ ಹೊರವಲಯಂದ ಸೀಗೆವಳ್ಳಿಯ ವಂಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
“ರಾಮೇಶ್ವರ' ಎಂಬ ವಂಹಾದಿವ್ಯಲಿಂಗವಿದ್ದು, ಚೌಡಪ್ಪನ ಮನೆಯ ಕವಿಲೆಯೊಂದಂ 
ಪ್ರತಿದಿನ ತಾನಾಗಿ ಹೋಗಿ ಆ ಹಂತ್ತದ ಬಳಿ ಹಾಲ್ಲರೆದಂ ಬರಂವ ವಿಷಯಂ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟರಲ್ಲೇ ಪರವೋಶ್ವರ ವೃದ್ಧ ಜಂಗಮನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಚೌಡಪ್ಪನ 
ಬಳಿ ಬಂದಂ ರಾಮೇಶ್ವರ ಲಿಂಗಪೂಜಿಸಿದರೆ ಅವನಿಗೆ ಅಖಂಡ ಪೃಥ್ವಿಪತಿತ್ವ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗ:ವುದೆಂದಂ ಹೇಳಿ ಕಣ್ಮರೆಯಾದನಂತೆ. ಅದರ:ತೆ ಅಲ್ಲಿ ಆಲಯವೊಂದನ್ನೂ 
ಕಟ್ಟಿಸಿ, ಅನಂತರ ಕೆಳದಿ ರಾಜ್ಯದ ಒಡೆಯನಾದಾಗ ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಟನ 
ಆಜ್ಞೆಯಂತೆ ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಸ್ಥುನವನ್ನೂು ದೊಡ್ಡದಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಸಿ, ಗರ್ಭಗೃಹವನ್ನು 
ಶಿಲಾ ಮೂಲವನ್ನಾಗಿಸಿದನಂತೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಪೂಜೆಗಳು ಸರಿಯಾಗಿ ನಡೆಯಂವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಮಾಡಿ ತನ್ನ ಊರಾದ ಹೆಳ್ಳಿಬಯಲನ್ನೇ (ಪಳ್ಳಿಬಯಲಂ) ಉಂಬಳಿಯಾಗಿ ಬಿಟ್ಟನಂತೆ, 

ಅರವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಕೆಳದಿ ಇವನ ಮಶದವರ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದಂ 
ಅನಂತರ ಇಕ್ಕೇರಿಗೂ, ಬಿದನೂರಿಗೂ, ಕವಲೇದುರ್ಗಕ್ಕೂ ಬದಲಾಯಿಂಸಿತಾದರೂ 
ನಾಯಕರ ಆಳ್ವಿಕೆ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುವವರೆಗೂ ಆ ರಾಜ್ಕದ ಪ್ರಮುಖ ನಗರವಾಗಿಯೇ 
ವಂಂದಂವರಿದಿದರ ಕಾರಣ ಈ ಅರಸರಿಗೆ “ಕೆಳದಿ ಅರಸರಂ” ಎಂದಂ ಕರೆಯಂಂವುದಂ 
ಉಚಿತವಾದದ್ದೇ ಆಗಿದೆ 

ಕ್ರಮೇಣ ಕೆಳದಿಯ ಪ್ರಾಮಂಖ್ಯತೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಕಡೆಗೆ ಒಂದಂ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಹಳ್ಳಿಯಾಗಿ ಉಳಿಯಿತಂ. ಈಗ ಇಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿರುವ ನಿವೇಶನಗಳ, ದೇವಾಲಯಗಳಂ, 
ಕೆರೆಮುಠಗಳಂ ಅವರ ಹಿಂದಿನ ವೈಭವದ ಮೂಕ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. 

ಕೆಳದಿಯ ಗತಕಾಲದ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ನೆನಪಿಸಂವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಂಖವಾದವು 
ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ, ವೀರಭದ್ರ ದೇವಾಲಯಂ ಮತ್ತು ಪಾರ್ವತಿ ದೇವಾಲಯ 
ಹಾಗೂ ನಾಯಕರು ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಕೆಳದಿಯ ಕೆರೆ. ಇದು ಎಶಾಲವಾಗಿದ್ದು ಕಟ್ಟವಾಗ 
ಕೆಳದಿ ಎಂಬ ವೇಶ್ಶೆ ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂದಾಗಿಯೂ ಅವಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಊರಿಗೆ 
ಕೆಳದಿ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಯಿತಂ ಎಂಬ ಐತಿಹ್ಯ ಇದೆ. 

ಇಲ್ಲಿನ ದೇವಾಲಯಂಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ 
ವಾದವ್ದು. ಬೂದು ಹಸಿರು ಬಣ್ಣದ ಕಲ್ಲಿನಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಈ ದೇಗುಲ 
ಹೊಯ್ಸಳ ದ್ರಾವಿಡ ಮತ್ತು ಇಸ್ಲಾವಿಂ ಶೈಲಿಗಳ ವಿಂಶ್ರಣದಂತಿದೆ, ಶ್ರೀ ರಾಮೇಶ್ವರ 


ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕುಲದ ಕಲೆ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ೮೩ 


ಗಂಡಿಯ ನಿರ್ಮಾಣ, ಮೊದಲ ದೊರೆ ಚೌಡಪ್ವ ನಾಯಂಕನಿಂದ ಆರಂಭವಾಯಿತೆಂದೂ 
ಅನಂತರ ಸದಾಶಿವನಾಯಂಕ, ವೆಂಕಟಪ್ಪನಾಯಕರು ಇದನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿದರೆಂದೂ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಚಿಕ್ಕಗರ್ಭಗೃಹ, ಸಂತ್ತಲೂ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣಾಪಥ, ರಂಗಮಂಟಪ, 
ವಂಂಖವಂಂಟಪಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಈ ದೇವಾಲಯ ಎತ್ತರವಾದ ಜಗತಿಯಂ 
ಮೇಲಿದ್ದು, ಜಗತಿಯ ಹೊರಮೈಯಿಂ ಒಂದು ದಿಂಡಿನ ಮೇಲೆ ವಾದ್ಯಗಾರರ, ನರ್ತಕರ 
ಶಿಲ್ಪಗಳಿವೆ. ಗಣಪತಿ-ಮಹಿಷಾಸುರವಂರ್ದಿನಿಯರ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಈ ದೇವಾಲಯಂ 
ದಲ್ಲಿದ್ದಂ ಗೋಡೆಗಳ ಮೇಲೆ ಬೇಡರಕಣ್ಣಪ್ಪ, ಗರ:ಡ, ಹನುಮಾನ್‌, ಬಂಡಿ, 
ಮಂದೋನ್ಮತ್ತ ಆನೆಯೊಂದಂ ಯೋಧನೋರ್ವನನ್ನು ಸೀಳಿ ಹಾಕಂತ್ತಿರಂವುದಂ, ಗರಂಡ- 
ಹನಂವಂರು ಹೆಣ್ಣೊಂದಕ್ಕಾಗಿ ಕಿತ್ತಾಡಂತ್ತಿರಂವುದಂ, ಸೋಮಗ್ರಹಣ, ಯೋಗಾಸನ 
ದಲ್ಲಿರಂವ ರಾಮೇಶ್ವರ ಮೊದಲಾದ ಉಬ್ಬು ಶಿಲ್ಪಗಳಿವೆ. ಇವು ಅಷ್ಟು ಆಕರ್ಷಕ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಎತ್ತರವಾದ ಜಗತಿಯ ಮೇಲೆ ತೆರೆದ ವಂಖಮಂಟಪದಂತೆ ಚಚ್ಚೌಕಾಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಕಟ್ಟಲಾಗಿರುವ ರಾಮೇಶ್ವರ ಗುಡಿ ಸರಳವಾಗಿದ್ದು ವರು ಕಡೆಯಿಂದಲೂ ಪ್ರವೇಶಿಸ 
ಬಹಂದಾಗಿದೆ. 

ಈ ಗಂಡಿಯ ಬಲಕ್ಕೆ ಇರಂವ ವೀರಭದ್ರ ದೇವಸ್ಥಾನವನ್ನು ನಿರ್ಮೀಸಿದಾತ 
ಚೌಡಪ್ಪನಾಯಕನ ತಮ್ಮ ಭದ್ರಪ್ಪನಾಯಕನಿರಬಹುದು. ಇದು ಹಲವು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ, ಸಂಕಣ್ಣನಾಯಕ ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆಗೆಂದಂ ಹೋದಾಗ ಮಾದವಾಡಿ 
ಸೀವೆಯ ನಾಲವಳ್ಳಿ ಯಿಂದ ವೀರಭದ್ರನ ಮೂರ್ತಿಯಂನ್ನು ತಂದು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿದ 
ನೆಂದು *ಕೆಳದಿನೃಪ ವಿಜಯಂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಈ ಗುಡಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಂದಂತೆಯೇ ಇದ್ದು, 
ಹೊರಗೋಡೆಯಂ ಮೇಲಿನ ವಾಸ್ತುಪುರಂಷ ಎಂದಂ ಕರೆಯಲಾಗಂವ ಶಿಲ್ಪ ಕುತೂಹಲಕರ 
ವಾದದ್ದಂ. ಸಿಂಹೆದಮಂಖ, ಆನೆಯಂಸೊಂಡಿಲಿನಂತಿರಂವ ಕೈಗಳು, ಆನೆಯಂ ಕಾಲಂ 
ಗಳಂತಿರುವ ದಪ್ಪಕಾಲುಗಳು, ನೀಳವಾದ ಗಡ್ಡ ವಾಸ್ತುಪುರಂಪನಿಗಿವೆ. ಇದರ 
ಸಂತ್ತಲೂ ಬಗೆಬಗೆಯ ಮಿಥಂನ ವಂತ್ಕು ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪಗಳುಂಟಂ. ದೇವಾಲಯಂದ 
ಒಳಮಾಳಿಗೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಗಂಡಭೇರುಂಡನ ಅದ್ಭುತ ಚಿತ್ರಣವಿದೆ. ಅದಂ ವಿಜಯನಗರ 
ಸಾಮ್ರಾಟ ಅಚ್ಕುತರಾಯನ (೧೫೩೦-೧೫೪೨) ಲಾಂಛನವಾದ ಕಾರಣ ಈ ಗಂಡಿ 
ಯಂನ್ನ್ನ ಅಚ್ಕುತರಾಯಂನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ ಸಿರಬೇಕೆಂದಂ ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ 
ಗಂಡಿಯ ಹೊರಗೋಡೆ ಸಣ್ಣ ಗೋಪುರಗಳಿಂದ ಆವೃತಗೊಂಡಿದ್ದಂ, ಸಿಂಹಲಲಾಟಗಳಂ 
ಹೊತ್ತ ಕಂಬಗಳು. ಆನೆ ಮಂಖದ ಹಂಸ, ಯೋಗಿಯೋರ್ವನ ಮೇಲೆ ಮರ 
ಬೆಳೆದಿರಂವುದು ಸೇವಕರಂ ನಾಯಂಕನೋರ್ವನಿಗೆ ಗಾಳಿಹಾಕಂತ್ತಿರಂವುದಂ ಮೊದಲಾದ 
ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಇಲ್ಲಿವೆ. ಈ ಗುಡಿಯ ಗರ್ಭಗಂಡಿ ವಂತ್ತೂ ಮಂಖಮಂಟಪಗಳಂ 
ರಾವೋಶ ರ ದೇವಾಲಯಂದ ಮಾದರಿಯಂತೆ ಇದೆ. ವಂಂಖಮಂಟಪದ ಪಶ್ಚಿಮದ 
ಗೋಡೆಗೆ ದಕ್ಷಬ್ರಹ್ಮ ವಂತ್ತು ನರಸಿಂಹವಂಊರ್ತಿಗಳಂ ಮೂಲ ವೀರಭದ್ರನ 


೮೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮೂರ್ತಿಯ ಇಕ್ಕೆಲಗಳಲ್ಲಿ ಕೈಮಂಗಿದಂ ನಿಂತಂತಿದ್ದಂ ಭವ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ' 
ಗಂಡಭೇರಂಂಡ ಶಿಲ್ಪ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಹಲವು ವಿವರಗಳೊಂದಿಗೆ ಕಲಾತ್ಮಕವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ದೇವಾಲಯಂದ ವಂಂದಿರಂವ ಧ್ವಜಸ್ತಂಭವನ್ನು ೧೬೮೧ರಲ್ಲಿ 
ನಿಲ್ಲಿಸಿದಂದಾಗಿ ಅದರ ಮೇಲಿನ ಶಾಸನದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಂತ್ತದೆ. 

ರಾಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಎಡಕ್ಕಿರುವ ಪಾರ್ವತಿ ದೇವಾಲಯ ಬಹಳ 
ಚಿಕ್ಕದಂ. ಗರ್ಭಗೃಹ ಮಾತ್ರ ಕಲ್ಲಿನದಂ. ವಂಂಂದಿನ ಭಾಗ ಪೂರ್ತಿ ಚಂದನ ವಂರದ್ದಂ. 
ಈ ಗುಡಿಯ ಭಿತ್ತಿಯಲ್ಲಿನ ವಂರದ ರಚನೆ, ಹಲವಾರಂ ವಿಗ್ರಹಗಳಂ ಅಪೂರ್ವ 
ವಾದವು. 

ಕೆಳದಿ ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಯಂಡವ, ಮಂರಾರಿಯಂರ ಎರಡಂ ಮರದ ವಿಗ್ರಹಗಳಿವೆ. 
ಜೊತೆಗೆ ಇವರ ಹೆಂಡಿರ ವಿಗ್ರಹಗಳೂ ಇವೆ. ಕೆಳದಿ ರಥೋತ್ಸವ ನಡೆದ ಮಾರನೆಯ 
ದಿನ ಈ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ರಥದ ಮಂದೆ ಕಟ್ಟಿ "ಸೇವಕರ ತೇರು” ಎಂದಂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಕರೆದಂ ರಥ ಎಳೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಸಾಗರದಿಂದ ಕೆಳದಿಗೆ ಹೋಗುವ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕೆಳದಿ 
ಬಂತೆನ್ನುವಾಗ ಎರಡು ಕಟ್ಟೆಗಳಂ ರಸ್ತೆಯ ಎರಡಂ ವಂಗ್ಗು ಲಲ್ಲಿದೆ. ಇದನ್ನು ಯಂಡವ 
ಮಂರಾರಿಯರ ಕಟ್ಟೆ ಎಂದಂ ಜನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಕಟ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ವ.ಹಂತಿನ ಮಂ ಕೆಳದಿ ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಸಮೀಪದ ಬಂದಗದ್ದೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಇದು ದೊಡ್ಡ 
ದಾಗಿದ್ದು ಭವ್ಯವಾಗಿದೆ. | 


ಇದಂವರೆಗೂ ಕೆಳದಿಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಐದಾರಂ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದದ್ದಂ 
೧೧೮೯ರಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲಾದ ಶಿಲಾಶಾಸನ. ಇದು ಸಾಂತರರ ವಂನೆಯ:ರಸಂ ತ್ರಿಭಂವನವಂಲ್ಲ 
ಶಾಂತಿದೇವರಸನದಂ ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಟ ಒಂದನೇ ದೇವರಾಯನ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೆಳದಿಯ ತಿಮ್ಮೇಗೌಡ ತಿ:ರಿಕೊಂಡಾಗ ಅವನ ಪಕ್ನಿ ರಾವಂಕ್ಕ ಸಹಗವಂನ 
ಮಾಡಿದಳೆಂದಂ ವಂತ್ತೊಂದಂ ಶಿಲಾಶಾಸನ (೧೪೧೯) ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ, ೧೬೩೧ ವಂತ್ತೂ 
೧೭೭೧ರ ಎರಡು ತಾಮ್ರಶಾಸನಗಳಂ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ವೀರಭದ್ರ ನಾಯಕ ವಂತ್ತು 
ಸೋಮಶೇಖರ ನಾಯಕರ ದಾನ ಶಾಸನಗಳು ಶಿವಪ್ಪನಾಯಕನ ಶಿಲಾಶಾಸನ (೧೬೮೧) 
ವೀರಭದ್ರ ದೇವಾಲಯದ ಧ್ವಜಸ್ತಂಭದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಂ. 

ಸಂಮಾರು ೧೫೧೨ರ ವೇಳೆಗೆ ರಾಜಧಾನಿಯನ್ನು ಇಕ್ಕೇರಿಗೆ ಬದಲಾಯಿಸಲಾಗಿ 
ಅಂದಿನಿಂದ ಕೆಳದಿಯ ವೈಭವ ಇಳಿವಂಂಖವಾಯಂತಂ, 


ಇಕ್ಸೇರಿ 

ಇದಂ ಸಾಗರ ತಾಲೂಕಿಗೆ ೫ ಕಿ. ದೂಗದಲ್ಲಿರುವ ಸಣ್ಣಗ್ರಾವ. ಇದಂ 
ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಎರಡನೆಯ ರಾಜಧಾನಿ. ದೊರೆ ಚೌಡಪ್ಪನಾಯಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ 
ಕ್ರಿ.ಶ. (೧೫೧೨) ಕೆಳದಿ ರಾಜ್ಯದ ರಾಜಧಾನಿ ಇಕ್ಕೇರಿಗೆ ಸ್ಥಳಾಂತರಗೊಂಡಿತಂ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ದೊರೆ ಬೇಟೆಗೆಂದು ಬಂದಾಗ ಇಕ್ಕೇರಿ ಕಾಡಿನ ಮೊಲ ಇವನ ಬೇಟಿನಾಯಿಂ 


' ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದ ಕಲೆ ಮತ್ತು ವಾಸು ಶಿಲ್ಪ ೮೫ 


ಇವಿ 


ಗಳನ್ನು ಅಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಯಿತಂತೆ. ಇದನ್ನು ನೋಡಿದ ನಾಯಕ ಇದಂ ಗಂಡುನೆಲ, 
ಪುಣ್ಯಭೂವಿಂ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ರಾಜಧಾನಿಯನ್ನು ಸ್ಮಳಾಂತರಿಸಿದನು. ಎಂಬಂದಂ 
ಐತಿಹ್ಯ. ಚೌಡಪ್ಪ ನಾಯಂಕ ಇಕ್ಕೇರಿಯಲ್ಲಿ “ಅರಮನೆ, ಬೊಕ್ಕಸ, ಭಂಡಾರ, ಲಾಯ, 
ಗಜಾಶ್ವಶಾಲೆ, ಉಗ್ರಾಣ, ಪಣತ, ಮಹಲು, ಪುರ-ಪೇಟೆ, ತಳವಾರಗಟ್ಟಿ” 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೀಸಿದನೆಂದಂ ಲಿಂಗಣ್ಣ ಕವಿ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 

ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಗಂಡಿಯೆಂದರೆ ಅಘೋರೇಶ್ವರೆ 
ದೇವಾಲಯ. ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಯಾತ್ರೆಗೆ ಹೋದ ದೊಡ್ಡ ಸಂಕಣ್ಣ ನಾಯಕ 
ಪೈಠಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ತಾನು ಕಂಡ ವಿಗ್ರಹದ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಬರೆದಂ ತಂದಂ ಅದೇ ರೀತಿ, 
ಇಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಿಸಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದನೆಂದಂ "ಕೆಳದಿ ನೃಪ ವಿಜಯ'ದ ಮಾತು: 
ಈ ಗಂಡಿ ಸದಾಶಿವ ನಾಯಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (೧೫೩೦-೧೫೬೭) ರಚಿತವಾದದ್ದಂ. 
ಈ ದೇವಾಲಯದ ಹಾಸುಗಲ್ಲಿನ ಮೇಲಿರುವ ಭಕ್ತ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಸದಾಶಿವ ನಾಯಕ 
ಮತ್ತು ಭದ್ರಪ್ಪ ನಾಯಂಕರದೆಂದು ಅವುಗಳ ಮೇಲಿನ ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿಯಂತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಚಿತ್ರಗಳು (ದೇವರಿಗೆ ದಂಡ ನಮಸ್ಕಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಿರಂವುದಂ) ಕಂಡಂ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡಂ ಬರಂವ 
ಗಮನಾರ್ಹ ಅಂಶ ನೆಂದರೆ ಕಮಾನಿನಾಕಾರದ ಗೂಡುಗಳ ರಚನೆ, ಗಂಂಗುರಂ ಕಮಾನಿನ 
ದ್ವಾರ ಹಾಗೂ ದೆ:ವಾಲಯಂದ ಮಂದಿನ ನಂದಿಮಂಟಪ. ಈ ಸಂಂದರವಾದ 
ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿದವನಂ ಹೊಂಬಂಚ್ಚದ ಆಚಾಲಿ ವೆಂಕಟಯ್ಯನೆಂದಂ ಶಾಸನ 
ವೊಂದರಿಂದ ತಿಳಿಯಂತ್ತದೆ. ಈ ದೇವಾಲಯಂದಲ್ಲಿ ವಿಜಯನಗರ ಹೊಯ್ಸಳ ಹಾಗೂ 
ಇಂಡೋಸಾರ್ಸೆನಿಕ್‌ ಶೈಲಿಗಳ ಹಿತವಿಂತವಾದ ಸಮ್ಮಿಳನವಿದೆ. ಈ ಶೈಲಿಯನ್ನು 
“ಇಕ್ಕೇರಿಶೈಲಿ' ಅಥವಾ "ಮಲೆನಾಡು ಶೈಲಿಯೆಂದು ಕರೆಯಂವೆ ರೂಢಿಯಿಂದೆ. 

ಗುಡಿಯನ್ನು ಎತ್ತರವಾದ ಜಗತಿಯ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಮಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಹಾದ್ವಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಂದರವಾದ ಎರಡು ಆನೆಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಂ. ಗಂಡಿಯಲ್ಲಿ ಗರ್ಭಗೃಹ, 
ತೆರೆದ ಸಂಕನಾಸಿ ವಂತ್ತು ವಂಂಂದೆ ಮಂಟಪ ಇದೆ. ಗರ್ಭಗೃಹದ ಹೊರಭಿತ್ತಿಯ 
ಮೇಲೆ ದೇವಕೋಷ್ಠ್ಕಗಳಂ, ಸಿಂಹೆಪಟ್ಟಿಗೆ ವಂತ್ತೂ ಗೋಪುರಗಳ ಅಲಂಕರಣವಿದೆ. 
ಸೂರಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ "€' ಆಕಾರದ ಕಪೋತವಿದೆ, ಮಂಟಸಗಳ ಹೊರಗೋಡೆಯ 
ಮೇಲೂ ಅಲ್ಪ ಉಬ್ಬಿನ ಚಿತ್ರಗಳಂ ಶಿಲ್ಪಗಳು, ಚಾಲಂಧ್ರಗಳೆಂ ಮತ್ತೂ ಕಮಾನಿನಾಕೃತಿಯಂ 
ಕೋಷ್ಕಕಗಳು ಸೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಕ್ಷರಂ, ದಿಕ್ಬಾಲಕರು, ವಿಷ್ಣು, ಭೈರವ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶಿಲ್ಪ ಗಳಿವೆ. ಗರ್ಭಗೃಹೆಹ ಬಾಗಿಲು ಒಂದು ಸುಂದರ ರಚನೆ. ಇದರ ಮಂಂದೆ ಟಂದಕ 
ಅಂತರಾಳವಿದ್ದು ಅಲ್ಲೊಂದು ಅಮೃತ ಶಿಲೆಯ ನಂದಿಯೂ ಇದೆ, ಬೃಹದಾಕಾರದ 
ಪೀಠದ ಮೇಲೆ ಕಂಡಂ ಬರುವ ಸಣ್ಣ ಶಿವಲಿಂಗ ಅನಂತರ ಇರಿಸಿದ್ದಂ ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. 

ಹೆಬ್ಬಾ ಗಿಲಿನ ಕೆತ್ತನೆ ಅದ್ದು ತವಾಗಿದ್ದ ವಿಶಾಲವಾದ ದಾರವಂದ, ದ್ವಾರ 
ಪಾಲಕರು, ಅಲ್ಲಿಯ ಬಳ್ಳಿ ಚಿತ್ತಾ ರಗಳಂ ಆಕರ್ಷಣೀಯ. ಅಲ್ಲದೆ ಒಳಗಿನ ಬೃ ಹದಾಕಾರದ 


೮೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕಂಬಗಳು ಕೆಳಗೆ ವಿಶಾಲವಾಗಿ ಚೌಕಾಕಾರದಲ್ಲಿರಂವ ಕಂಬಗಳು ಮೇಲೆ ಹೋದ 
ಹೋದಂತೆ ಬಗೆಬಗೆಯ ವಿಸ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಂತ್ತದೆ. ಈ ಕಂಬಗಳ ನಡುವಿನ 
ಅಂತರ ಹದಿನೆಂಟು ಅಡಿ ಇದ್ದು ಅದನ್ನು ಅಘೋರೇಶ್ವರ ಘತಿ ಎಂದಂ ಕರೆಯ 
ಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಇದೆ: ಕೆಳದಿ ಅರಸರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಅಳತೆಯಾಗಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ. 

ಈ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಆಳವಾಗಿ ಕೆತ್ತಿದ ದಿಂಡುಗಳ ಸರಗಳಂಳ್ಳ ಜಗತಿ ಸಂಕ 
ನಾಸಿಯ ಮೇಲೆ ಬಾಚಣಿಕೆಯಿಂರಂವ ಕಲ್ಲಿನ ಶಿಖರ, ಷೋಡಶಿ, ಗುಂಡಾದ ವಂಖದ 
ಕಂಬಗಳು ದ್ವಾರ ವಂತ್ತು ಹೊರಗೋಡೆಯ ಅಲಂಕರಣ ವಿನ್ಯಾಸಗಳು ಹೊಯ್ಸಳ 
ಶೈಲಿಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ; ತಲಗಳಂ ದ್ವಾರವಿರಂವ ಗೋಪುರ ಚತಾರಸ್ರಾಕಾರದ 
ಮಂಟಪ, ಸಿಂಹ ಬೋದಿಕೆಯಂನ್ನುಳ್ಳ ಅನೇಕ ಕಂಬಗಳು ವಂತ್ತು ಅರೆಕಂಬಗಳಂ ವಂತ 
ಪ್ರದಕ್ಷಿಣಾ ಪಥ ಇವು ದ್ರಾವಿಡ ಶೈಲಿಯನ್ನೂ ಅನಂಸರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರಂವುದಂ ಗಮನಾರ್ಹ 
ಅಂಶ. 

ಅಘೋರೇಶ್ವರ ಗುಡಿಯ ವಂಂಂದಿನ ನಂದಿವಂಂಟಪ ಎತ್ತರವಾದ ಜಗೆತಿಯಂ 
ಮೇಲಿದ್ದಂ, ಭಿತ್ತಿಚಿತ್ರಗಳು ಚೂಪು ತಲೆಯ ಕಮಾನಂಗಳೆನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದಂ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಇಂಡೋಸಾರ್ಸೆನಿಕ್‌ ಶೈಲಿಯ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಗಂರಂತಿಸಬಹಂದಂ. 

ಅಖಿಲಾಂಡೇಶ್ವರಿ ಗಂಡಿ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದ್ದು. ಈ ಸಮುಚ್ಚಯಂದ ಹೊರಗಿರುವ 
ಟಂಕಸಾಲೆ ಗಣಪತಿ ಆಲಯಂ ಹೊಸದಂ. ಗಣಪ ಮಾತ್ರ ಹಳೆಯದಂ. ಇಕ್ಕೇರಿ ವರಹಗಳು 
ಎಂಬ ಚಿನ್ನದ ನಾಣ್ಮಗಳಂ ಇಲ್ಲೇ ತಯಾರಾಗುಂತ್ತಿದ್ದವು. 

ಹಿರಿಯ ವೆಂಕಟಪ್ಪ ನಾಯಕನಂ ಇಕ್ಕೇರಿ ನಗರವನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೊಳಿಸಿದನಂ. 
ಇಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ನಾಟಕಗೃಹವನ್ನೂ ನಿವಿರಸಿದನಂ, 

ಅಂದು ಕೆಳದಿ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದ್ದ ವಿದೇಶಿ ಪ್ರವಾಸಿಗರಂ ಇಕ್ಕೇರಿ 
ನಗರದಲ್ಲೂ ಸಂಚರಿಸಿದ್ದ ಈ ಬಗ್ಗೆ ತಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಇಟಲಿಯ ಪ್ರವಾಸಿ ಪೆತ್ರೋದೆಲ್ಲಾವಲ್ಲೆ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೨೩ರಲ್ಲಿ ಇಕ್ಕೇರಿಗೆ ಬಂದ, ಈತ 
“ಇಕ್ಕೇರಿ ಪಟ್ಟಣವು ಸಪಾಟಾದ ಭೂಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮೀತವಾಗಿದ್ದ, ಸಣ್ಣಕೋಟೆ 
ವಂತ್ತು ಕೊತ್ತಲಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮೂರು ವಹಾದ್ವಾರಗಳ ಮೂಲಕ ನಾವು ನಗರ 
ವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದವು” ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ವರ್ಣಿಸಂತ್ತಾ “ಇಕ್ಕೇರಿಯಂ 
ಸಮನಾದ ಭೂಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದು. ಮೂರಂ ವಂಹಾುದ್ವಾರಗಳಂಳ್ಳ ಮೂರಂ ಸಂತ್ತಿನ 
ಕೋಟೆಯಿಂದ ಕಂಗೊಳಿಸಂತ್ತಿದೆ.... ಪಟ್ಟಣವು ವಿಶಾಲವಾಗಿದ್ದು, ನೆರಳನ್ನೀಯಂವ 
ದೊಡ್ಡ ಮರಗಳಂ, ಅನೇಕ ಕೆರೆಗಳು, ಉದ್ಯಾನಗಳೂ ಇವೆ”, ಅಲ್ಲದೆ ಅಂದಿನ 
ಮನೆ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಸಂತ್ರಾ-”....ಗಾಳಿ ಬೆಳಕಂಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದ ಈ ಚಿಕ್ಕ 


ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮದೇಶದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಸಂಬುದಾರನು ವಾಸಿಸುವುದಿಲ್ಲ...”ಎಂದಂ 
ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ, 


ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದ ಕಲೆ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ 


ಬ 


೮೭ 


ಪೀಟರ್‌ವಂಂಡಿ ಬರೆಯಂತ್ತಾ-“ಇಕ್ಕೇರಿಯಂ ವಿಶಾಲ ಬೀದಿಗಳ್ಳು ಮಾರುಕಟ್ಟೆ 
ಗಳಂ ವಂಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ದೊಡ್ಡ ಪಟ್ಟಣ” ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಇನ್ನೊಂದಂ 
ಕಡೆ-“ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಾಗ ದೊರೆ ವೀರಭದ್ರನಾಯಂಕನಂ ತನಗೆ ತರತರದ ಕಂಠ್ಕಿ ಕೋಳಿ, 
ಹಣ್ಣು ಹಂಪಲುಗಳನ್ನು ಕಳಂಹಿಸಿದ್ದನೆಂದಂ” ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 

ಪೆತ್ರೋದೆಲ್ಲಾವೆಲ್ಲೆ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೨೩) ಇಕ್ಕೇರಿಯಲ್ಲಿ ಮೂವತ್ತೆರಡಂ ಕೈಗಳ 
ಅಘೋರೇಶ್ವರನ ವಿಗ್ರಹವಿರುವ ಗುಡಿಯನ್ನು ಕಂಡನಂತೆ. ಇಂದಂ ಅಲ್ಲಿರಂವುದಂ 
ಸಣ್ಣ ಶಿವಲಿಂಗ ಮಾತ್ರ. ದೊರೆ ವೀರಭದ್ರ ನಾಯಂಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬೨೯- 
೧೬೪೫) ರಣದಂಲ್ಲಾಖಾನ್‌ನು ಇಕ್ಕೇರಿಯ ಮೇಲೆ: ದಂಡೆತ್ತಿಬಂದ, ಅದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ತರೀಕೆರೆ ಬಾಣಾವಾರದ ಪಾಳೆಗಾರರಂ ರಣದಂಲ್ಲಾಖಾನನ ನೆರವಿಗೆ ಬಂದದ್ದರಿಂದ 
ವೀರಭದ್ರನಾಯಂಕ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬಿದನೂರಿಗೆ ಓಡಿಹೋಗಬೇಕಾಯಿತಂ. 
ರಣದಂಲ್ಲಾಖಾನನಂ ಇಕ್ಕೇರಿಯನ್ನು ಲೂಟಿ ಮಾಡಿದ, ಆಗ ಮೂವತ್ತೆರಡಂ ಕೈಗಳ 
ಅಘೋರೇಶ್ವರನ ವಿಗ್ರಹ ಖಿನ್ನವಾಗಿರಬಹಂದಂ, ಇದರಿಂದ ಪೂಜೆ ನಿಲ್ಲದಿರಲಿ ಎಂದಂ 
ಯಾರೋ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದ ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು ತಂದಂ ಇರಿಸಿರಬಹಂದಂ, ಈ ಬಗ್ಗೆ 
ಹೆಚ್ಚಿ ನ ವಠಾಹಿತಿ ಲಭ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಒಂದುಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಪದ್ಭರಿತ ನಗರವಾಗಿದ್ದ ಇಕ್ಕೇರಿ ಶತ್ರಗಳ ದಾಳಿಗೆ 
ಸಿಕ್ಕಿ ಹಾಳಾಗಿ ಹೋಯಿಂತಂ. ಈಗ ಅಲ್ಲಿ ಆ ಕಾಲದ ಅರಸರು ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಕೆಲವು 
ಶಿಲಾದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಆಗಿನ ನಗರಗಳಂ ಕೋಟೆಗಳಂ ಗಂರಂತು ಸಿಗದಂತೆ 
ಅಳಿಸಿಹೋಗಿವೆ. 


ಬಿದನೂರು (ವೇಣುಪುರ) 

ಹೊಸನಗರ ತಾಲೂಕಿನಲ್ಲಿ ಹೊಸನಗರದಿಂದ ೧೫ ಕೀ.ವಿಂ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕಿರಂವ ಒಂದಂ 
ಸಣ್ಣ ಗ್ರಾವಂ. ಇದು ಕೆಳದಿ ರಾಜ್ಯದ ವಂರನೆಯಂ ರಾಜಧಾನಿ, ಇದರ ಹಿಂದಿನ ಹೆಸರಂ 
ಬಿದನೂರಂ, ಬಿದಿರೂರಂ, ಹಲವು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ “ವೇಣಂಪುರ' ಎಂದಂ ಕರೆದಿದೆ. 
“ಬಿದನೂರಿನಲ್ಲಿ ಬಿಲ್ವಪತ್ರೆ ವಂರ ಇಲ್ಲ. ಹಂಣಿಸೆಮರ ಕಾಯಿಂಬಿಡಂವುದಿಲ್ಲ, ಬೇವಿನ 
ಮಂರ ಬೆಳೆಯಂಂವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಜಂಗವಂರಂ ಬದುಕುವುದಿಲ್ಲ'' ಎಂಬ ಐತಿಹ್ಯವಿದೆ. 


ಅಂದಿನ ರಾಜಕೀಯಂ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಪದೇ ಪದೇ ಇಕ್ಕೇರಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ತೊಂದರೆಗಳನ್ನೂ ಎದುರಿಸಬೇಕಾದುದರಿಂದ ವೀರಭದ್ರನಾಯಕನಂ ಬಿದನೂರಂ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಆಯಕಟ್ಟಿನ ಸ್ಮಳದಲ್ಲಿದ್ದು, ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿಯೂ ಒಳ್ಳೆಯ ನಿಸರ್ಗ ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ 
ಕೂಡಿದ್ದರಿಂದ, ಅಲ್ಲಿ ತನ್ನ ರಾಜಧಾನಿಯನ್ನೂ ಕಟ್ಟಿಲಂ ಯೋಚಿಸಿ, ಕೋಟೆಕೊತ್ತಲ 
ಗಳನ್ನು ವಂತ ಸಂಂದರವಾದ ಅರಮನೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ೧೬೩೯ರಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿಗೆ ತನ್ನ 
ರಾಜಧೂನಿಯುನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿದನಂ. ಇದು ಜನ ಸಮೃದ್ಧವಾದ ಪ್ರದೇಶವಾದ್ದರಿಂದ 
ಬಹಂಬೇಗನೆ ೆಳೆದಂ ದೊಡ್ಡನಗರವಾಯಿಂತಂ. 


೮೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಎತ್ತರವಾದ ಗಂಡ್ಡದ ಅರಮನೆಯೂ ಅದನ್ನೂ ಸುತ್ರವರಿದ ಒಂದಂ ಒಳ 
ಕೋಟೆಯೂ ಇತ್ತು. ಇದರ (ಕೋಟೆಯ) ಸಂತ್ತಳತೆ ಹನ್ನೆರಡು ಕಿ.ವೀ. ನಷ್ಟು | 
ಇದಂ ದಿಲ್ಲಿಬಾಗಿಲಂ, ಕೊಡಿಯಾಳದ ಬಾಗಿಲು, ಕವಿಲೆ ದುರ್ಗದ ಬಾಗಿಲಂ ವಂಂಂತಾದ ' 
ಗಂಪ್ರಬಾಗಿಲಂಗಳಿದ್ದವು. 

“ಬಿದನೂರಿನ ಏಳಿಗೆಗಾಗಿ ಶಿವಪ್ಪನಾಯಕ ಬಹಳವಾಗಿ ಶ್ರವಿಂಸಿದನೆಂದು” 
ಕೆಳದಿನ್ನಪ ವಿಜಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಿದನೂರಿನಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೬ 
೫೦.೦೦೦ ಸೈನ್ಯವಿತ್ತೆಂದು ಫಾದರ್‌ ಲಿಯಾನಾರ್ಡೋಪಾಯನಿಸ್‌ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೩೨,೦೦೦ ಮಂದಿ ಕೈ)ಸ್ತರಂ ಈ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ 
ಹೇಳಿದೆ. (ಮೈಸೂರಂ ಗೆಜಟಿಯರ್‌ ಸಂಪುಟ. ೪). ಶಿವಪ್ಪನಾಯಕ ಈ ಪಟ್ಟಣ ky 
ವನ್ನು ತುಂಬ ಅಭಿವೃದ್ದಿ ಪಡಿಸಿದ, ಉತ್ತಮ ವ್ಯಾಪಾರ ಕ್ರೇಂದ್ರವನ್ನಾಗಿ ರೂಪಿಸಿದ, ' 
ಅಂದು ಬಿದನೂರನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದ ವಿಲ್ಕೈರವರು-“ಬಿದನೂರಂ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಭಾಗದ 
ಅತ್ಮಂತ ಶ್ರೀವಂಂತ ವಾಣಿಜ್ಯ ನಗರ” ಎಂದಂ ಅಭಿಪ್ರುಯ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಚಾರೆ.:ಬಸ್‌ 
ಕ್ಕಾಂಟರ್‌ ವಿಚರ್‌ ಎಂಬಂವವನಂ-“ಬಿದನೂರಂ ರಾಜ್ಯ ಇಡೀ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ 
ಕಣಜ” ಎಂದಂ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾದುದು. ಕಮಲದುತೃತಿಯನ್ಲಿ ಮತ್ತು ನಕ್ಷತ್ರಾಕೃತಿಯಂಲ್ಲಿನ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ 
ದೊರೆತಿರಂವ ಎರಡಂ ಪುಟ್ಟಕೊಳಗಳಂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿವೆ. 

ಶಿವಪ್ಪನಾಯಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಿನನೂರಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ನೀಲಕಂಠೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ 
ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿದೆ : ಇದಂ ಕೆಳದಿ ರಾಜರ ಮನೆ ದೇವತೆ. ಇದರ ರಚನೆ ಕಲಾಪೂರ್ಣವೇ 
ಅಲ್ಲ. ಆಕರ್ಷಿಣೀಯವೆನಿಸಿದೆ. ಈ ಗುಡಿಯ ಗೋಪುರಕ್ಕೆ ಚಿನ್ನದ ಮಂಲಾವ.0 
ಹಾಕಿದ್ದುವನ್ನು ಇಂದಿಗೂ ನೋಡಬಹುದಂ. ಈ ದೇವಾಲಯ ಮಲೆನಾಡಿನ ವಾಸ್ತು 
ರೀತಿಗೆ. ಉತ್ತಮ ಮಾದರಿಯಾಗಿದೆ. ಗರ್ಭಗಂಡಿಯ ಮೇಲಿನ ಗೋಪುರ ಇಸ್ಲಾವಿಂ 
ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಗೋಳಾಕಾರವಲ್ಲಿದೆ. ಗುಡ್ಡೆ ವೆಂಕಟರವಂಣಸ್ವಾವಿ ದೇವಾಲಯ ಇಕ್ಕೇರಿ 
ಶಿಲ್ಪ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಗುಡಿ. ಎತ್ತರವಾದ ಜಗತಿಯ ಮೇಲೆ ಗರ್ಭಗುಡಿ 
ಮಂಟಪಗಳು ಇರಂವ ಈ ಗಂಡಿಶಂ ಹೊರ ಗೋಡೆಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿ ಶಿಲ್ಪದಿಂದ 
ಅಲಂಕೃತವಾಗಿವೆ. ಇದರ ಗರ್ಭಗೃಹದ ಬಾಗಿಲಂವಾಡ ಹೊಯ್ಸಳ ರೀತಿಯಲ್ಲಿದೆ, 
ಇದರ ಮಂದೆ ತೂಗುಬಿಟ್ಟಿರುವ ಬೃಹದಾಕಾರದ ಗಂಟೆಗಳು ಈ ಊರಿನ 


ಬಿದನೂರಿನಲ್ಲಿ ನಿವಿರತವಾದ ಕಟ್ಟಡಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಗಂಗೆ ಎಂಬ ಈಜಂಕೊಳೆ | 
' 


1. ದೇವಗಂಗೆ-ರಾಣೀವಾಸದವರ ಜಲಕ್ರೀಡೆಗೆ ನಿರ್ಮಾಣವಾದುದು. ಕೃಷ್ಣರಾಜಸಾಗರದ 
ಬೃಂದಾವನ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದ ಶಿಲ್ಪಿ ದಿವಂಗತ ಸರ್‌ ಮಿರ್ಜಾ ಸಾಹೇಬರು ಇದನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ 
ಶ್ಲಾಘಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಬೃಂದಾವನ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಮೈಸೂರಿನವರು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದು ಕೆಳದಿ ರಾಜರ ರಸಿಕತೆಗೆ ಒಂದು ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. 


್ಥ ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದ ಕಲೆ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ರ್ರ 


ಚರ್ಚೊಂದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಆೈಂಸ್ಸರ್‌ ಡ್ಯಾಮ್‌ನಲ್ಲಿ ತಯಾರಿಸಿದಂತೆ 
ಹೆ:ಳೆ ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಇದನ್ನು ಶಿವಮೊಗ್ಗ ದ ವಸ ಸಂಗ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿ ಇಡಲಾಗಿದೆ, 
ದ್ವಿಬಾಹು ಪಾರ್ವತಿದೇವಿಯ ಗುಡಿ. ಪಂಚವಂಂಖಿ ಮಾರುತಿ, ಕರಿಯಂಕಲ್ಲಿನ 
ಬಸವ, ನರಸಿಂಹೆಸ್ತಾವಂ ಗುಡಿ ಇವು ಸಂದರ್ಶನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ 
ಬಿದನೂರಿನಲ್ಲ 'ಮಹಾನವಮಿ ಬಯಲು' ಇದ್ದು ನವರಾತ್ರಿಯನ್ನು ವಿಜ ಓ೦ಭಣೆಯಿಂಂದ 
' ಅಚರಿಸಂತ್ರಿದರು ಈ ಊರಿನ ಸಂತ್ತಲೂ ಕಳಾ ಎಂಬ ಚಿಕ್ಕ ನದಿ ಹೆರಿಯಂಂತ್ರಿದೆ. 
ವೀರಭದ್ರನಾಯಕನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಶಾಸನ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೫೫೪-೧೬೩೨) (ಕನ್ನಡ) 
ಈತ ನಗರದ ಉಪ್ಪಾರಗೇರಿ ಹನುಮಂತ ವಂತ್ತೂ ಬಾಗಿಲ ಹನಂವಂಂತ ದೇವರಂಗಳ 
ದೇವತಾಕಾರ್ಯ ಗಳಿಗೆ ೬ ವರಹೆ ಬೆಲೆ ಬಾಳುವ ಕೆಲವು ಭೂವಿಂಯಂನ್ನು :ದಾನ 
ಕೊಟ್ಟಿ ರಂವದು ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. 
| ಬಿದನೂರಂ ಸಂಪದ್ಭರಿತ ನಗರವಾದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಹೇಗಾದರೂ ವಶಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದಂ ಹೈದರಾಲಿಯಂ ಪ್ರಯಂತಿ ಸುತ್ತಿದನಂ. ಅಂಥ ಅವಕಾಶ ೧೭೬೩ರಲ್ಲಿ 
'ಹಿಕ್ಕಿ ಹೈದರನು ಬಿದನೂರಿನ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ ಮಾಡಿದಾಗ, ರಾಣಿ ವೀರಮ್ಮಾಜಿಗೆ 
Ok ಖಚಿತವಾದಾಗ ಅರಮನೆಗೆ ಬೆಂಕಿ ಹಚ್ಚಿ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಓಡಿಶೊೋದರೂ 
ಹೈದರನಿಗೆ ಅನೇಕ ಕೋಟಿ ರೂಗಳ ಬೆಲೆ ಬಾಳುವ ಸಂಪತ್ತು ಲಭಿಸಿತೆಂದು ಕ್ಕು ಹೆದರನ 
ದಂಡಿನೊಡನೆ ಬಂದಿದ್ದ ಫ್ರೆಂಚ್‌ರವನಂ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ... ಬಿದನೂರನ್ನೂ ಹೈದರ್‌ 
ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡ ನಂತರ ಅವಕ್ಕೆ "ಹೈದರ್‌ ನಗರ? ಎಂದಂ ಕರೆಯಲಾಯಿಂತು. ಈತನ 
ಕಾಲದಲಿ ಈ ಊರಿನಲ್ಲಿ ಹೆಳವುಗಿ ಮದು ಗುಂಡು ತಯಾರಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತೂ, ಇಲ್ಲಿ 
ಟಂಕಶಾಲೆ ಸ್ಕಾ ಪಿತವಾಗಿ ಹೈದರಿ ಪಗೋಡಗಳಂ ವಂಂದ್ರಿತವಾಗಂತ್ತಿದವು. 
೧೭೮೯ರ ಈಚೆಗೆ ಅದಕ್ಕೆ ನಗರ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತಂ, ಶಿವಮೊಗ್ಗ, ಕಡೂರು 
ಜಿಲ್ಲೆಗಳು ಸೇರಿದ್ದ ಪೌಜುದಾರರಿಗೆ ನಗರ ಕೇಂದ್ರ ಸ್ಥಳವಾಗಿತ್ತು. "ನಗರ ಡಿವಿಜನ್‌” 
ಎಂಬ ಹೆಸರು ನಂತರ ಬಂದಿತಾದರೂ ೧೫೬೧-೨೮೪೦ರ ಮಧ್ಯೆ ಡಿವಿಜನ್‌ಗಳನ್ನೂ 
ತೆಗೆದು ಹಾಕಿಲಾಯಿತು. ಬಿದನೂರಿನಲ್ಲಿ ಮಂಮ್ಮಡಿ ಕೃಷ್ಣರಾಜ ಒಡೆಯರ ವಿರಂದ್ಧ 
೧೮೩೦ರಲ್ಲಿ ದಂಗೆ ನಡೆಯಿತಂ. ಇದರಿಂದ ನಗರ ಹೀನ "ಸತಿಗೆ ಬಂದಂ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಕಂಂಠಿತಗೊಂಡಿತಂ. “ನಗರ ವಂತ, ಅದರ ಸಂತ್ರಮಃತ್ತಲಿನ ಪ್ರದೇಶಗಳು ವ್ಯಾಪಾರ 
ದಲ್ಲಿ, ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ, ಐಶ್ವರ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅವನತಿಯ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬರಂತ್ತದೆ, 
ಆರ್ಥಿಕಾಭಿವೃದ್ಧಿಯ ದೃ ಪ್ಟಿಯಿಂದ ನಗರ ಅನುಕೂಲತೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ” ಎಂದಂ 
ಸ್ಟ್ರೋಕ್ಸ್‌ (೧೮೩೮ರಲ್ಲಿ. ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ತಾಲೂಕಿನ ಕೇಂದ್ರವನ್ನೂ ೧೮೯೩ರಲ್ಲಿ 
ಹೊಸೂರಿಗೆ ವರ್ಗಾಯಿಸಿದಾಗ ಬಿದನೂರಂ ಮತ್ತಷ್ಟು ಹೀನಸ್ವಿತಿಗೆ ಬಂದಿತಂ. 


ಕವಲೇದುರ್ಗ 

ವಂಲೆನಾಡಿನ ವಂಡಿಲಿನಲ್ಲಿರಂವ ಈ ಕವಲೇದಂರ್ಗ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ಯಂ 
ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿ ತಾಲ್ಲೂಕಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದ. ಕಸಚೆಯಿಂಂದ ೨೧ ಕಿ.ವೀೀ. ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಒಂದ 
| ೪ 


೯೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ದಂರ್ಗವಂವಾದ ಬೆಟ್ಟ. ಸಂತ್ತಲೂ ದಟ್ಟವಾದ ಅರಣ್ಯ, ವಿಶಾಲವಾದ ಗಂಡ್ಲೆಗಾಡಂ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಈ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಕವಿಲೇದಂರ್ಗ, ಕವಲೇದಂರ್ಗ, ಕೌಲೇದಂರ್ಗ ಎಂಬ 
ಹೆಸರಂಗಳಿದ್ದ; ಈಗ ಇದನ್ನೂ ಕವಲೇದಂರ್ಗ, ಕಬ್ಬಾಳರಾಯಂನ ದಂರ್ಗ ಎಂದಂ 
ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಕೆಳದಿ ನೃಪವಿಜಯದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೂ ಮೇಲಿಂದ ಮೋಲೆ “ಭಂವನಗಿರಿ 
ದಂರ್ಗ' ಎಂದಂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲೂ ಹೀಗೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೈದರ್‌ 
ಇದನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡ ಅನಂತರ ಈ ಭಂವನಗಿರಿದಂರ್ಗಕ್ಕೆ "ಕಾವಲದಂರ್ಗ” ಎಂಬ 
ಹೆಸರಂ ಬಂತಂ. 

ದ್ವಾಪರ ಯಂಗದಲ್ಲಿ ಕಾಮ್ಯಕವನವೆಂದಂ ಹೆಸರಂ ಪಡೆದಿದ್ದ ಇಲ್ಲಿ ಪಾಂಡವರಂ 
ತವ್ಮೂ ವನವಾಸ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಂಗಿದ್ದರೆಂದೂ, ಆಗ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲೆ ಕೋಟೆ ಕೊತ್ತಲ 
ಗಳನ್ನು ನಿಎ೯ಸಿದರೆಂದೂ ಭೀಮ ಈ ಸ್ಟ ಳದ ಬಳಿ ತಂಂಗಭದ್ರಾ ನದಿಗೆ ಅಡ್ಡಲಾಗಿ 
ಭೀಮನ ಕಟ್ಟೆಯಂನ್ನೂ ಕಟ್ಟಲಾಗಿ, ಇದರಿಂದ ಯಷಿಗಳಿಗೆ ತೊಂದರೆಯಣಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿ 
ಕೊಂಡಾಗ, ಧರ್ಮರಾಯವ ಆಣಶಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಭೀವಂ ಮೂರಂ ರಂಧ್ರಗಳನ್ನು 
ಅಣೆಕಟ್ಟಿಗೆ ಮಾಡಿ ನೀರನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಎಂಬ ಕಥೆ ಇದೆ. 

ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದ್ದ ಕವಲೇದಂರ್ಗ ಕೆಳದಿ 
ಅರಸರ ನಾಲ್ಕನೆಯ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿತ್ತಿ. ಸಂ. ೧೮೮೩ರವರೆಗೂ ಇದಂ ತಾಲೂಕಂ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿತ್ತೂ. 

ಕೆಳದಿಯ ರಾಜರ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಳದಿ, ಇಕ್ಕೇರಿ, ಬಿದನೂರಂಗಳಿಗಿಂತ ಭಂವನಗಿರಿ 
ದಂರ್ಗವೇ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಖ್ಯಾತವೂ ಪ್ರಮಂಖವೂ ಆದುದಂ. ಇಲ್ಲಿನ ದಂರ್ಗಮವಾದ 
ಗುಡ್ಡದಲ್ಲಿ ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಭವ್ಯವಾದ ಕೋಟೆ ಇದೆ. ಇದಂ ಸದಾಶಿವನಾಯಂಕ 
(೧೫೪೨ (?)-೧೫೬೫) ನಿಂದ ಕಟ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಂತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ 
ಸೊ:ಮಶೇಖರನಾಯಕ (೧೭೧೪-೧೭೩೯) ಈ ಕೊ:ಟೆಯನ್ನು ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾರ 
ಮಾಡಿಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ ಒಂದು ಗಾಳಿಯಂಪ್ಪರಿಗೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ. ಈ ಕೋಟೆಯ ಮೇಲೆ 
ವೆಂಕಟಪ್ಪ ನಾಯಂಕ ಕೆಲವು ಕಟ್ಟಡಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನೆಂದು "ಕೆಳದಿ ನೃಪವಿಜಯಂದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಖರೇಶ್ವರ, ಮೈಲಾರೇಶ್ವರ, ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ ಗುಡಿಗಳಂ, 
ಅರಮನೆ, ಮದ್ದುಗುಂಡುಗಳ ಶೇಖರಣಾ ಕೋಠಿ ಮಂಂತಾದವೂ ಇವೆ. ವಿರೂಪಾಕ್ಷ. 
ಎನಾಯಕ, ವಿಜಯವಿಠಲ, ವೀರಭದ್ರ, ಭುವನೇಶ್ವರಿ (ಮಾರಮ್ಮ) ದೇವ ದೇವತೆಗಳ 
ಗಂಡಿಗಳೂ ಈತನಿ:ದಲೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಶಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಂತೇಕ ಪಾಳುಬಿದ್ದಿವೆ, 
ಭುವನೇಶ್ವ ರಿ (ಮಾಮ್ಮ) ಎಂದಂ ಕರೆಯಂವ ಈ ದೇವತೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಎರಡಂ 
ವರ್ಷಕ್ಕೊಂದಾವರ್ತಿ ವಿಜೃಂಭಣೆಯಿಂದ ಜಾತ್ರೆ (ಮಾರಮ್ಮನ ಜಾತ್ರೆ) ನಡೆಯಂತ್ರದೆ, 
ಪುರಾತನವಾದ ಮಸೀದಿಯೊಂದು ಇಲ್ಲಿದೆ. ಕವಲೇದಂರ್ಗದ ಖಾಜಿ ಸೈಯಂಡ್‌ ಹಸನ್‌ 
ಸಾಹೇಬ್‌ ಎಂಬವರಲ್ಲಿದ್ದ ತಾಮ್ರ ಶಾಸನಗಳಾದ ಕೆಳದಿಯಂ ಅರಸ ವೆಂಕಟಪ್ಪ ನಾಯಕನಂ 
(೧೫೮೬-೧೬೨೯) ಇದನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸಿ ಮದಂವಂಕನಾಡಸೀವೆಂಯೊಳಗಣ “ಹಲಸಿನ ಹಳ ky 


ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದ ಕಲೆ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ೯೧ 


ಗ್ರಾಮದಲ್ಲೂ ಅದೇ ನಾಡ ಸೀವೆಂಯೊಳಗಣ ಚಂದವಳ್ಳಿ ಗ್ರಾವಂದಲ್ಲೂ ಭೊವಿಂ 
ಯನ್ನು ದತ್ತಿಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟನೆಂದಂ ತಿಳಿಯಂತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಧರ್ಮ 
ಸಹಿಷ್ಣುತೆ, ಸಮದರ್ಶಿತ್ವ ಎಷ್ಟಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರವಂಂಖ ಕೋಟೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿಸಬಹಂದಾದ 
“ಏಳಂಸುತ್ತಿನ ಕೋಟೆ' ಈ ಗಿರಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಬೆಟ್ಟದ ಬುಡದಿಂದ ನಾಯಕರ ಅರವಂನೆ 
'ಯನ್ನು ಮಂಟ್ಟಲು ನಾವು ಈ ಏಳು ಕೋಟೆಯ ಬಾಗಿಲುಗಳನ್ನು ಹಾದುಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸುತ್ತಲೂ ಬೆಟ್ಟಗಳಿಂದ ಆವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಓರಂವ ಈ ಭಂವನಗಿರಿ ದಂರ್ಗದಿಂದ 
ಬಿದನೂರಿಗೆ ಒಂದಂ ಗಂಪ್ತದಾರಿಯಿಂದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೇ ವೀರಮ್ಮಾಜಿ ಆಶ್ರಯಂ ಪಡೆದಾಗ 
ಹೈದರನ ಸೈನಿಕರಂ ಸೆರೆಹಿಡಿದಿದ್ದರಂ. 


ಇಲ್ಲಿನ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲೆ ತೊಲೆ ತಮ್ಮ-ವಂಂಡಿಗೆ ತಮ್ಮರೆಂಬ ಇಬ್ಬರಂ 
ಪರಾಕ್ರವಿಂಗಳಾದ ಸಹೋದರರು ಸೇನೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಮಲೆತಂ ನಡೆ ಸಂಂತ್ರ 
ಇದ್ದಂ' ಅವರನ್ನು ವೆಂಕಟಪ್ಪ ನಾಯಕ ಸೋಲಿಸಿ ಕೋಟೆಯನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡು, 
ಅನಂತರ ಭಂವನಗಿರಿದುರ್ಗ ಎಂದಂ ನಾಮಾಂಕಿತ ಮಾಡಿ, ದೊಡ್ಡ ಸಂಕಣ್ಣ ನಾಯಂಕ 
(೧೫೬೬) ಕಾಶೀ ಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ ತಂದ ದಿವ್ಯಲಿಂಗವನ್ನು "ವಿಶ್ವೇಶ್ವರಲಿಂಗ' ಎಂದು ಕರೆದಂ 
ಕೋಟೆಯೊಳಗೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ವಾಡಿ ಪೂಜೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಹಲವು "ಮಹಲು' 
ಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನೆಂದಂ ಕೆಳದಿ ನೃಪವಿಜಯಂದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

ಅಲ್ಲದೆ ಶಿವಗಂಗಾ ಎಂಬ ಜಲಕ್ರೀಡಾ ಕೊಳಗಳಂ, ಕಲ್ಕಾಣವಂಂಟಪ, ಟಂಕಶಾಲೆ, 
ಪುರಾತನ ಗೋರಿಗಳು, ಬಾವಿಗಳು ಇದ್ದು, ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದ ತಿಮ್ಮಣ್ಣ 
ನಾಯಂಕನಂ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಕೆರೆ, ಬಿಳಿಗಿ ಅರಸರಂ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಕೆರೆ ಇಲ್ಲಿದೆ, ತಿಮ್ಮಣ್ಣ ನಾಯಕನ 
ಕೆರೆಯ ದಂಡೆಯ ಮೇಲೆ 'ವಂಹಾನವವಿಂಯ ಬಯಲಂ' ಎಂದಂ ಕರೆಯಲ್ಪಡಂವ ಸ್ಥಳ 
ದಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಮಹಾಸತಿ ಪತಿಗಲ್ಲುಗಳಿದ್ದ, ಇದು ಸತಿಯಂರು ಗ್ರಾಮ ರಕ್ಷಣೆಗೆ 
ಪ್ರಾಣಾರ್ಪಣೆ ಮಾಡಿದ ಸಾಹಸದ ಕಥೆಯನ್ನು ಮಂಕ್ತವಂನದಿಂದ ಸಾರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಹಲವು ಕಲ್ಯಾಣಿಗಳಿದ್ದು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತವಂ 
ಶಿಲ್ಪದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶಾಂತಗಂಗೆ ಸಂಂದರವಾಗಿದೆ. 

ಈ ಕಾಲದ ಅರವಂನೆಗಳ ಅವಶೇಷಗಳಂ ಇಂದಿಗೂ ಉಳಿದು ಬಂದಿದೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ೮ ಅಡಿ ಉದ್ದ ೭ ಅಡಿ ಅಗಲವಿರಂವ ಕಲ್ಲಿನ ಮಂಚವೂ ಒಂದಂ. ರಾಣಿಯ 
ಮಂಚವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿರುವ ಇದಂ ೧೬೯೪ರಲ್ಲಿ ನಿರ್ನಸಲಾಯಂತೆಂದಂ ಅದರ 
ವೀಲಿನ ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿಯಂತ್ತದೆ, ಈಗ ಮೈಸೂರಿನಲ್ಲಿರುವ ಈ ಮಂಚೆ 
ಉತ್ತಮ ರೇಖಾ ಚಿತ್ರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಂ ಆಕರ್ಷಣೀಯವಾಗಿದೆ, 

ಬೆಟ್ಟವನ್ನು ಹೆತ್ತುವಾಗೆ ಸಿಗಂವ “ಮಹಾವಂಹತ್ತಿನ ಮಠ'ವೆಂದು ಕರೆಯೆಉವ 
ವೀರಶೈವರ ಒಂದಂ ಗಣ್ಯವಾದ ಮಠವಿದೆ, ಇದನ್ನು ದಂರ್ಗದ ತಿಂವಂಣ (ತಿಮ್ಮಣ್ಣ) 


೯೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕಟ್ಟಿಸಿದ. ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದಶ್ತಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ಈ ಮಠ ತುಂಬ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಹೊಂದಿತಂ. ಇದರಲ್ಲಿ ವೆಂಕಟಪ್ಪನಾಯಕನ ಸೇವೆ ಅಮೋಘವಾದದ್ದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಳದಿ ಅರಸರಿಗೆ ಸೇರಿದ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ತಾಮ್ರ ಶಾಸನಗಳಂ, ಕರಡುಗಳು ತುಂಬಿವೆ. _ 
ಆದರೆ ಇವು ಯಾವುವೂ ಸಂಶೋಧನೆಯಾಗದೆ ಕಗ್ಗತ್ತಲಿನಲ್ಲಿಯೆಂ ಕುಳಿತಿವೆ. ನಮ್ಮ ' 
ನಾಡಿನ ದಂರ್ದೆಶೆಯ ಒಂದು ನಿದರ್ಶನವೆನ್ನಬಹಂದಂ. ಮಠಗಳಲೆಲ್ಲಾ ಇದಂ ' 
ಪ್ರಧಾನವಾದ್ದರಿಂದ ವಿವಿಧ ಸ್ಥಳಗಳ ಮಠಗಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಂವ 
ಶಾಸನಗಳಂ ಈ ಮಠದಲ್ಲೇ ಉಳಿದಂಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸು. ೧೬೯೪ರ 
ಒಂದು ಶಾಸನ. 

“ಶ್ರೀ ಮದನೇಕ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಭಾಂಡ ಗರ್ಭಗರ್ಭೀಕೃತ ವಿಧಿಮಧುಸೂದನ 
ತ್ರಿದಿಶಾಧೀಶ್ಚರಾದ್ಯನೇಕ ದೇವತಾ ಮಕುಟವಣಿ-ಗಣಕರಮಣ-ದೀಪ್ತ- ಪಾದಪಯೋಜ 
ಪರಿಶಿವಲೀಲಾ ಸುಕ್ರತ ಕಿಳೇವರಮಪ್ಪ ಶ್ರೀನಂದಿನಾಥ ಶ್ರೀಭೃಂಗಿನಾಥ ಶ್ರೀವೀರಭದ್ರ 
ದೇವರ ಮಂಖ್ಯರಾದ ಸಜ್ಭನಶುಭೆ ಶಿವಾಚಾರ ಸಂಪ್ಲಂನರಾದ ದೇವಾಪ್ರಥ್ವೀ 
ಮಹಾಮತ್ತಿನೊಳಗಾದ ಭುವನಗಿರಿದಂರ್ಗದಲ್ಲೂ” ದಂರ್ಗದ ತಿಂಮಣ ಕಟ್ಟಿಸಿದ 
"'ಮಹತ್ತಿನಮಠನ ಧರ್ಮಕಿ' ಕೆಳದಿಯ ವೆಂಕಟಪ್ಪ ನಾಯಕನು ಕೊಟ್ಟ ದತ್ತಿಯ 
"ಪಟ್ಟಿಯ ಶಿಥಿಲವಾದ ಸಂಮಂಧ' ಚೆನ್ನಮ್ಮಾಜಿಯ ಪುನಃ ಈ ತಾಮ್ರ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಬರೆಸಿ ಅದೇ ದತ್ತಿಯನ್ನು ಮಂಂದುವರಿಸಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಂದಂ 
ಶಾಸನ ಸೋಮಶೇಖರ ನಾಯಂಕನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದಂ. ಹಲವು ಬಾರಿ ಸರ್ಕಾರದಿಂದ 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ಮಠವೇ ಕೊಂಡದ್ವಕ್ಕೆ ಇದೆೊಂದಂ ನಿದರ್ಶನ, 

ಇಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸನ ಕ್ರಿ.ಶ. ಸಂ. ೧೩೬೨ರದು. 

“ಮಹಾಮಂಡಳೇಶ್ವರ' “ಅರಿರಾಯವಿಭಾಡ'. “ಭಾಷೆಗೆ ತಪ್ಪುವ ರಾಯರಗಂಡ' 
“ಪೂರ್ವಪಶ್ಚಿಮ ದಕ್ಷಿಣ ಸಮುದ್ರಾಧಿಪತಿ' ಎನ್ನಿಸಿಕೊಂಡ ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸ 
ವೀರಬಂಕ್ಕಣ್ಣ ವೊಡೆಂಬಕ ಕುಮಾರವಂದಗಿರಿಯ ವಿರುಪಂಣವೊಡೆಯರದು. ಈತ 
ಅರಸ ರಾಜ್ಯದಿಂದ ರಾಜ್ಕವಾಳುತ್ತಿದ್ದಾಗ “ನಗರಿಯ ಕೋಟೆಯ ಮಯಿಲಾರ ದೇವರ, 
ಅಮೃತ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ದತ್ತಿಯಾಗಿ ಬಿಟ್ಟನೆಂದಂ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, | 

ಕವಲೇದುರ್ಗ ರಕ್ಷಣೆಯ ಸ್ಥಳವಾಗಿತ್ತು. ಬಿಜಾಪುರದ ದೊರೆಯ ದಂಡನಾಯಕ 
ರಣದಂಲ್ಲಾ ಖಾನನು ಇಕ್ಕೇರಿಯನ್ನು. ವಂಂತ್ರಿದಾಗ, ಎದುರಿಸುವುದಂ ಕಷ್ಟವಾಗಿ 
ವೀರಭದ್ರನಾಯಕನಂ (೧೬೨೯-೧೬೪೫) ಕಂಟಂಂಬ ಸಮೇತನಾಗಿ ಕವಲೇದುರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿಗೂ ಬಿಡದ ರಣದಂಲ್ಲಾ ಖಾನನು ಕಿಂಗ ಹನುಮನೆಂಬುವನ 
ನೆರವಿನಿಂದ ನಲವತ್ತು ಸಾವಿರ ಕುದುರೆ, ಒಂದು ಲಕ್ಷ ಕಾಲಾಳು ಮತ್ತು ನಲವತ್ತು 
ಆನೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸೈನ್ಯದಿಂದ ಕವಲೇದಂರ್ಗಕ್ಕೆ ಮುತ್ತಿಗೆ ಹಾಕಿದಾಗ, ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾಗಿ ವೀರಭದ್ರನಾಯಂಕ "ಶಾಂತಿ ಒಪ್ಪಂದಕ್ಕೆ” ತಲೆಬಾಗಬೇಕಾಯಿತಂ. 


ಕೆಳದಿ ಅರಸರ ಕಾಲದ ಕಲೆ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ೯೩ 


ಮೂರನೆಯ ರಾಜಧಾನಿಯಾದ ಬಿದನೂರಿಗೆ (ನಗರ) ಬಿಜಾಪುರದ ಎರಡನೇ 
ಆದಿಲ್‌ಷಾಹ ಮಂತ್ರಿಗೆ ಹಾಕಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿಯ ರಾಜ ಭದ್ರಪ್ಪನಾಯಂಕ (೧೬೬೨-೬೪) 
ಕವಲೇದಂರ್ಗದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಂ ಪಡೆದನಾದರೂ ಅಂಬರಿಗೊಳ ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಘೋರ 
ವಾದ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಬಿದನೂರಂ ಸಂಪೂರ್ಣ ಆದಿಲೀಷಾಹನ ವಶವಾಗಿ, ವಂತ್ತೆ 
ಶನ್‌ಜಿರ್‌ಖಾನ್‌ನೆಂು) ದಂಡನಾಯಕನೊಂದಿಗೆ ಕವಲೇದಂರ್ಗಕ್ಕೆ ಮಂತ್ರಿಗೆ ಹಾಕಿತಂ, 
ಭವ್ರಪ್ಪನುಯಕನು ಮಂಂಜಾಗ್ರತೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ರಸ್ತೆಗಳನ್ನು, ಕಾಲಂದಾರಿಗಳನ್ನ 
ಮಂಚ್ಚಿಸಿ ಅಲ್ಪಕಾಲ ದಂರ್ಗವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿದನಾದರೂ ಅನಂತರ ಹೂವಯ್ಯನೆಂಬ 
ರಾಯಭಾರಿಯನ್ನೂ ಆದಿಲ್‌ಷಾಹನ ಬಳಿ ಕಳಂಹಿಸಿ ಶಾಂತಿ ಒಪ್ಪಂದವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡನಂ. 


ಹಿರಿಯ. ಸೋವಂಶೇಖರ ನಾಯಂಕ್‌ ಅನಂತರ ಕೆಳದಿಯಲ್ಲಿ ಅರುಜಕತ್ವ 
ಉದ್ಭವಿಸಲು, ರಾಣ ಚೆನ್ನಮ್ಮಾಜಿ ಪ್ರಾಣ ಭಯದಿಂದಲೂ ಶತ್ರುಗಳಿಂದ ರಾಜ್ಯವನ್ನು 
ರಕ್ಷಿಸ ಸ ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಹ ೧೬೭೧ರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಂ ಭುವನಗಿರಿಯನ್ನು 
. ತಲುಪಿ ಅಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆಪ್ತರಾದ ಕಾಸರಗೋಡಂ ತಿವ್ಮೂಣ್ಣನಾಯಂಕ, ಸದ್ಭುನೀಸ 
ಕೃಷ್ಣಪ್ಪರ ನೆರವಿನಿಂದ ಕಂತ್ಸಕಿ ಶಿವಪ್ಪನಾಯಕನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಿಸಿದಳು. ಅನಂತರ 
ರಾಜಧಾನಿಗೆ ಬಂದಂ ಪಿತೂರಿಗಾರರನ್ನೂ ಅಡಗಿಸಿ, ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದ್ದ ಅರಾಜಕತೆ 
ಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿದಳಂ. 


ಹೈದರ್‌ಆಲಿ ಬಿದನೂರನ್ನೂ ಮುತ್ತಿಗೆ ಹಾಕಿದಾಗ ರಾಣಿ ವೀರಮ್ಮಾಜಿ 
(೧೭೫: ೧೭೬೩) ನವಾಬನಿಗೇನೂ ಸಿಗಬಾರದಂ ಎಂದಂ ಆಶಿಸಿ ಅರವಂನೆಗೂ ರತ್ನ 
ಖಚಿತವಾದ ಆಭರಣಗಳಿಗೂ ಬೆಂಕಿ ಇಡಿಸಿ, ದತ್ತಾವಂಗ ಸೋಮಶೇಖರನಾಯಕ 
ಹಾಗೂ ನಿಂಬಯರೊಡಗೂಡಿ ಕವಲೇದುರ್ಗಕ್ಕೆ ರಹಸ್ಯವಾಗಿ ಬಂದಳಾದರೂ, 
ಹೈದರ್‌ಆಲಿ ಅಲ್ಲಿಗೂ ಬಿಡದೆ ಮುತ್ತಿಗೆ ಹಾಕಿದನು. ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ರಾಣಿ ” 
Bsn. ಪನಿಣಾವಂವಾಗಿ ಕೆಳದಿ ಅರಸಂ ಮನೆತನದ ಆಳ್ವಿಕೆ ಕ್ರಿ.ಶ. 
೧೭೬೩ರಲ್ಲಿ ಅಂತ್ಯಗೊಂಡಿತಂ, 

ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಮಹೆತ್ವದ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದ್ದ ಈ ರಾಜಧಾನಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಳೆ ಇತಿಹಾಸ 
ವನ್ನು ನೆನಪು ಮಾಡಿಕೊಡಲೆಂದೇ ಉಳಿದಿರುವ ಹಲವು ದೇವಾಲಯಂಗಳೆಂ ಅಂದಿನ 
ವೈಭವಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ, ಇಂದಿಗೆ ಪ್ರೇಕ್ಷಣೀ ಯಂ ಸ್ಥಳವಾಗಿ ಉಳಿದಿವೆ. 


ತೌ 


ಆಕರ ಗ್ರೆಂಥಗಳು 

೧. ಜಿ. ಎಸ್‌. ದೀಕ್ಷಿತ : ಕೆಳದಿ ನಾಯಂಕರು 

೨. ಎಂ. ಎಸ್‌. ಪುಟ್ಟಣ್ಣ : ಇಕ್ಕೇರಿ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಚರಿತ್ರೆ 

9%. K.D. Swaminathan : The Nayaka’s of 11011 


೯೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


೪, ಕೆಳದಿನೃಪ ವಿಜಯ, ಲಿಂಗಣ್ಣಕವ್ಕ, ಸಂ. ಆರ್‌. ಶಾಮಶಾಸ್ತ್ರಿ, ಕನ್ನಡ 
ಅಧ್ಯಯಂನ ಸಂಸ್ಥೆ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ 

೫. C.H. 118181೩680೩ Rao, Mysore Gazetteer, Vol. ೫.೧. 1234-1303 

೬. ಕೆಳದಿ ಇಕ್ಕೇರಿಯ ಸಂಂದರ ಶಿಲ್ಪ, (ಮಲೆನಾಡಿಗ, ತರಂಗ ೨೨ ಜನವರಿ ೧೯೮೯ 
ಪುಟ ೨೭) 

೭. ಕವಲೇದಂರ್ಗ, ಒಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅವಲೋಕನ--ಕೆ. ಮಹಮ್ಮದ್‌ ಶರೀಫ್‌ 

೮. ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯಾ ಕರ್ನಾಟಕಾ Vol, Viii, p. No. 37 38.39.40.46.78-90 

೯. ಬಿ. ಶಿವಮೂರ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರಿ, ಬಿದನೂರಂ ಪ್ರಭು ಶಿವಪ್ಪನಾಯಕ ವಂತ್ತು ಮಲೆನಾಡಿನ 

".. ಮೂರು ರಾಜ್ಯಗಳು (ಭಾಗ ೧, ೨) 


ಜಿ. ಪಿ. ಮಹೇಶಚಂದ್ರಗುರು 


ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಪಂಚ : ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 


ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಪಂಚ 


ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ಜನತೆಗೆ ಸಮಾಚಾರ, ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತೂ ವಂನರಂಜನೆಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಂ 
ತ್ತವೆ. ಜನಾಭಿಪ್ರಾಯ ನಿರೂಪಿಸಂವಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ 
ಪಾತ್ರವಹಿಸಂತ್ತವೆ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಲ್ಲದ ಸಮಾಜ ಸ ; ಜನಶೀಲತೆಯನ್ನೂ ಕಳೆದಂಕೊಳ್ಳೂ ತ್ತದೆ. 
ಜನರ ಹಿತರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಶಾಸಕಾಂಗ, ಕಾರ್ಯಾಂಗ ಮತ್ತೂ ನ್ಯಾಯಾಂಗಗಳೆಂ 
ವಿಫಲಗೊಂಡಾಗ ಪತ್ರಿಕಾಂಗವು ಜನತೆಯ ವಕೀಲನಂತೆ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸಿದೆ. 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಂ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ನಾಲ್ಕೂ ನೆಲೆಗಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ, ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭಂತ್ವವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನೆಲ್ಲೆಡೆ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯ ಮ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸ e 
ನೀಡಿದೆ. ಅಮೇರಿಕಾದ ಮಾಜಿ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ದಿವಂಗತ ಥಾಮಸ್‌ ಜೆಫರ್‌ಸನ 
ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಮಹತ್ವ ಕಂರಿತಂತೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರು : ಮಡ. 
ಸರ್ಕಾರ ಅಥವಾ ಸರ್ಕಾರವಿಲ್ಲದ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಆಯ್ಕೆ ಸರ್ಕಾರವಿಲ್ಲದ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳೇ ಆಗಿವೆ.” ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಸಮಾಜದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ ಕ, ಪತ್ರಿಕೆ 
ಗಳಿಲ್ಲದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂತ್ವ ಅರ್ಥರಹಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂತ್ವ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕುರಿತಂತೆ ಜನಶಿಕ್ಷಣ ಜನಾಭಿಪ್ರಾಯ ನಿರೂಪಣೆ ಮತ್ತೂ ಜನಸಂಘಟನೆ 
ಮಾಡಂವಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಂಗೆ ನೀಡುತ್ತವೆ. ಜನ 
ವಿರೋಧಿ ಶಕ್ತಿಗಳ ಎರಂದ್ವ ಸಂಘಟಿತ ಸವಂರವನ್ನು ಉಂಟಂ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ 
ಹಿಂದೆ ಬಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಸರ್ಕಾರದ ವೈಫಲ್ಯತೆ, ಜನವಿರೋಧಿ ಧೋರಣೆ. ಜನತಂತ್ರ ವಿರೋಧಿ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಂ, ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ವಿರೋಧಿ ಕೃತ್ಯಗಳಂ ಇವೇ ಮೊದಲಾದಂವುಗಳನ್ನು ಬಯಂಲಂ 
ಗೊಳಿಸಿ ಜನರ ಕೈ ಗಳನ್ನು ಬಲಪಡಿಸಿ ತ್ರ ವಂತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಕಾಪಾಡಂವಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಸವಂರ್ಥವಾಗಿವೆ. ಬ್ರಿಟಿಷರ ಬಂಡೂರು ಶಕ್ತಿಯ ಎರುದ್ಧ 
ರಾಷ್ಟ್ರನಾಯಕರಾದ ಗಾಂಧಿ, ನೆಹರಂ, ತಿಲಕ್‌, ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಮೊದಲಾದವರು ತಮ್ಮ 


೯೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಲೇಖನಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಳೆಸಿಕೊಂಡಂ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮದ ಮೂಲಕ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ' 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ, ಸಾಮಾಜಿಕ ನ್ಮಾಯಂ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ರಾರೆ. 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮವು ಕೇವಲ ಹಣಗಳಿಸುವ ಉದ್ಯಮವಾಗಿರದೆ ಜನಸೇವಾ ಸಂಸ್ಥೆಯೂ 
ಆಗಿದೆ. ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮವು ಜನಸೇವೆಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿದಂತಹ ಒಂದಂ ಪ್ರಧಾನವೃತ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಸೇವಾಮಾಧ್ಯವಂ. 


ಡಾ.ಬಿ.ಆರ್‌; ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 

ಡಾ. ಭೀವಂರಾವ್‌ ರಾಮಜಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಭಾರತದ ಸುಪುತ್ರ. ಮಾನವತೆಯ 
ಹರಿಕಾರ ವಂತ್ತು ಶೋಷಿತರ ಮಹಾನ್‌ ನಾಯಕ, ಅವರ ವಿಚಾರ ಧಾರೆಗಳೆಂ ಮತ್ತೂ 
ಹೋರಾಟ ಇಂದಿಗೂ ಕೂಡ ಭಾರತದ ಕೋಟ್ಕಾನಂಕೋಟಿ ಶೋಷಿತರ ವಿಮೋಚನೆಗೆ 
ದಾರಿದೀಪ. ಬುದ್ಧ, ಬಸವಣ್ಣ, ಮಹಾತ್ಮ ಜ್ಯೋತಿ ಫುಲೆ ಮೊದಲಾದವರ ಬದುಕಂ, 
ಚಿಂತನೆ. ಮತ್ತು ಆದರ್ಶಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದ ಆಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಭಾರತದ" 
ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ, ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ, ಮತ್ತಿತರ ಜನವಿರೋಧಿ ಶಕ್ತಿಗಳ ವಿರುದ್ಧ | 
ಜೀವನಪರ್ಕಂತ ಸಮರವನ್ನೇ ಸಾರಿದ್ದರಂ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ತಾವು ನಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದ * 
ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಅನಂಷ್ಕಾನಗೊಳಿಸಂವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಂದಿಗೂ ರಾಜಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡವರಲ್ಲ. ಅವರು ತಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಿಹಿಗಿಂತ ಕಹಿಯನ್ನೇ ಉಂಡದ್ದು ಹೆಚ್ಚಾ. 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಮಾಜ ಸಂಧಾರಕ್ಕ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ, ಮಾನವ ಹಕ್ಕುಗಳ ಹೋರಾಟಗಾರ, 
ರಾಜನೀತಿ ಪಂಡಿತ್ಕ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ, ಶಿಕ್ಷಣ ಪ್ರಚಾರಕ, ನ್ಯಾಯಾಂಗ ಪಂಡಿತ, ' 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಿ, ಸಂವಿಧಾನ ಶಿಲ್ಪಿ, ಸಂಶೋಧಕ ಹೀಗೆ ನಾನಾ ವಂಂಖಗಳಂಳೈ 
ಅಪೂರ್ವ ವಿಮೋಚಕ ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌. 


ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ, ಪ್ರೀತಿ ಹೋರಾಟ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ 
ಕೊಂಡಂ ನಾಡಿನ ಜಾತೀಯತೆ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ, ಅಸಮಾನತೆ, ಅಜ್ಞಾನ, ಅನ್ಕಾಯ, : 
ಅಸಹಾಯಕತೆ, ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ, ಶೋಷಣೆ ಮೊದಲಾದ ಪಿಡಂಗಂಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಆಶಿತ್ರಾಣ 
ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಿದ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ನಿಜಕ್ಕೂ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಂಷರು. ಅವರಂ 
ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಜಾತಿಯ ನಾಯಂಕರಲ್ಲ. ಮಾನವತೆಯೊಂದೇ ತನ್ನ ಜಾತಿ ಮತ್ತು 
ಜೀವನ ಧರ್ಮ ಎಂದು ತಮ್ಮ ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಹೋರಾಟಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾಬೀತು. 
ಪಡಿಸಿದ ಮಹಾನ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಟೂ ಜನರಿಗೆ 
್ರಸ್ತುತ ನಾಯಕ, ದಲಿತರು, ರೈತರು, ಕಾರ್ಮಿಕರು, ಮಹಿಳೆಯರು, ಹಿಂದುಳಿದ; ರಂ, 
ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರಂ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ಶೋಷಿತ: ವರ್ಗಗಳ ಸಂಘಟನೆ, 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಳಿಗೆ ಜೀವನ ಪರ್ಯಂತ ದುಡಿದ ಹ್‌ ತ್ತ್ರ ನಂ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದಾದ್ಯಂತ ಜನ ಮನ್ನಣೆ, ಅನಂಯಾಯಿಂಗಳಂ ವ 
ಗಳನ್ನೂ ಗಳಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. . ಬೇರ 


+ 


ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಪಂಚ : ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ೯೭ 


ವೇಲೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಭಾವಬೀರುತ್ತಿವೆ. ಶೋಷಣಾ ರಹಿತ ನವ ಸಮಾಜ 
ನಿರ್ಮಾಣ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅವರ ನಿತ್ಯಚೇತನ. 


ಅಂಬೇಡ್ಕರ" ಅವರ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ 


ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಸಾಮಾನ್ನ ದಲಿತ ಕಂಟಂಂಬವೊಂದರವಿ ಜನ್ಮ ತಾಳಿದ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಶಿಕ್ಷಣ, ವ ವೃತ್ತಿ, ಜೀವನ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಂಗಳಲ್ಲೂ ಖೋರಾಟದಿಂದಲೇ 
ಮುಂದೆ ಬಂದವರಂ. ಅವರ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೂಡ ಅಷ್ಟೊಂದಂ ಸಂಗಮವಾಗಿ ಸಾಗಲಿಲ್ಲ, 
ಾಶ್ತವವಾಗಿ ಅದೊಂದಂ ದಂರ್ಗವಂವಾದ ರಸ್ತೆಯೇ ಆಗಿತ್ತು. ಬಡತನ, ತಾರತಮ್ಮ, 
ಈ 'ಶೈತೆ. ಒಂ ತನ ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಸವಂಸ್ಕೆಗಳಂ ಅವರನ್ನು ಬಹಳವಾಗಿ ಕಾಡಿದವು. 
ಆದರೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಧೃತಿಗೆಡದೆ ಛಲಬಿಡದ ತ್ರಿವಿಕ್ರವಂನಂತೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ವಂಂಂದೆ 
ಸಾಗಿದರು. ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ನೋವನ್ನೂ ಅವರು ಫಲವಾಗಿ ಕಂಡರಂ. ಅವಮಾನದ 
ಸರಮಾಲೆಗಳನ್ನು ಸಾಧನೆಯ ಮೆಟ್ಟಲಂಗಳನ್ನಾಗಿಸಿ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ಉತ್ತಾಂಗ 

. ಶಿಖರವನ್ನೇ ಏರಿದರಂ. 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರ ತಂದೆ ರಾಂಜಿ ಕಿತ್ತಾತಿನ್ನವ ಬಡತನದ ವಂಧೈಯೂ 
ಮಗನ ಶಾಲಾ ಶಿಕ್ಷಣದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನ. ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿಯೇ ನೋಡಿಕೊಂಡರಂ. 
ಬರೋಡ ವಂಹಾರಾಜರ ನೆರವಿನಿಂದ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ ಕಾಲೇಜಂ ಶಿಕ್ಷಣ 
ವನ್ನು ಪೂರೈಸಿದರು. ಅನಂತರ ಅವೋರಿಕಾದಲ್ಲಿಯ ಕೊಲಂಬಿಯಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಕ್ಕೆ 
ತೆರಳಿ ಎಂ ಎ. ಪದವಿ ಗಳಿಸಿದರಂ. ಅಲ್ಲಿಯೇ “ಭಾರತೀಯ ಹಣಕಾಸು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ 
ಕುರಿತಂತೆ ಪ್ರಬಂಧ ರಚಿಸಿ ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ. ಪದವಿ ಗಳಿಸಿದರಂ. ಅರ್ಥಶಾಸ ದಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯುನ್ನತ ಅಧ್ಯಯಂನ ನಡೆಸುವ ಹಂಬಲದಿಂದ ೧೯೧೬ ಜೂನ್‌ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಲಂಡನ್‌ 
ನಗರಕ್ಕೆ ಬಂದರಂ. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಡಿ.ಎಚ್‌.ಸಿ. ಪದವಿಗಾಗಿ ಲಂಡನ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಕಾ 
ಲಯದಲ್ಲೂ ಬ್ಯಾರಿಸ್ಟರ್‌ ಆಫ್‌ ಲಾ.ಪದವಿಗಾಗಿ ಗ್ರೇಜ್‌ ಇನ್‌ನಲ್ಲಿಯ ಕಾನೂನಂ 
_ ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ ಪ್ರವೇಶ. ಪಡೆದರಂ. ದುರದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ಬರೋಡ ಸಂಸ್ಥಾನದಿಂದ 
| ವಿದ್ಯಾಧಿ: ವೇತನ ಅವಧಿ ವಂಂಗಿದು ಹೋಗಿದ್ದ ಕುರಣ ಕೂಡಲೇ A 
"ಆದೇಶ ಬಂದಿತು. ಬರೆದಂಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ಕವಲಿನ ಪ್ರಕಾರ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರು ಬರೋಡ 
ಸಂ ನದಲ್ಲಿ. ಹತ್ತೂ ವರ್ಷಗಳ ಸೇವೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕಿತ್ತು, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಮತ್ತು 


2 ಮು ಕೂಡಲೇ ಬರೋಡದ ಸಂಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಮಿಲಿಟರಿ 
ಗಿ ನೇವಂಕಗೊಂಡರಂ. ಆಡಳಿತದ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂಭವ 


೯೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ದ್ವಾಗಿತ್ತೂ, ಅತ್ಯುನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಹುದ್ದೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ಅವರನ್ನೂ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ ಪೆಡಂಭೂತ ಬಹಳವಾಗಿ ಬಾಧಿಸಿತಂ, ಕಛೇರಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಹೊರಗಡೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ ಬವಣೆ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಯಿಂತಂ. ಅವರಿಗೆ 
ವಾಸಿಸಲಂ ಬರೋಡೆಯಂಥ ದೊಡ್ಡ ನಗರದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ಎಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕೂಗಿ 
ಸಳಾವಕಾಶ ಲಭಿಸಲಿಲ್ಲ, ಬರೋಡೆಯ ದಿವಾನ್‌ ಮತ್ತು ವಂಹಾರಾಜರಂ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರಿಗೆ ವಸತಿ ಸೌಕರ್ಯ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಡುವಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಅಸಹಾಯಕತೆ ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಿದರು. ಕೆಲವೇ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಂ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಪಾರಸಿ ತಂಗುವನೆ 
ಯಿಂದಲೂ ಅವರನ್ನು ಹೊರದೂಡಲಾಯಿತು. ಕೊನೆಗೆ ಮರದಡಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಂ 
ಅಂಬೆಡ್ಕರ" ಕಣ್ಣೀರು ಸಂರಿಸಬೇಕಾದ ದುಸ್ಥಿತಿ ಬಂದೊದಗಿತಂ. ಅವರು ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾಗಿ ೧೯೧೭ ರ ನವೆಂಬರ್‌ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬನೋಡೆ ಯಿಂದ ನಿರ್ಗವಿಂಸಿದರಂ. ೧೯೧೮ ರ 
ನವೆಂಬರ್‌ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂಬೈ ನಗರದ ಸಿಡೆನ್‌ ಹ್ಯಾಂ ವಾಣಿಜ್ಯ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿ ನೇಮಕಗೊಂಡರಂ, ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಶತೆ ಅವರನ್ನು ಕಾಡನೆ ಬಿಡಲಿಲ್ಲ. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯೆಂಬ ಶಾಪವನ್ನು ತೊಡೆದಂ 
ಹಾಕಲೇಬೇಕು ವಂತ್ತು ತನ್ನ ಜನರನ್ನು ಈ ಪಿಡಂಗಿನಿಂದ ವಿಮೋಚನೆಗೊಳಿಸಲೇಬೇಕೆ:ಬ 
ನಿರ್ಧಾರವೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಬಲಗೊಳ್ಳಂತ್ತಿತ್ತು. ಸರ್ಕಾರದ ಸೇವೆಯಂಲ್ಲಿದ್ದಂಕೊಂಡು 
ದಲಿತೋದ್ಧಾರ ಕಾರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಂವುದಂ ಅಸಾಧ್ಯವೆಂಬಂದನ್ನು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ಮನಗಂಡರು. 

ಪತ್ರಿಕೋದ್ಮವುದ ಎಲ್ಲ ವಂಂಖಗಳನ್ನು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಚನ್ನಾಗಿ ಅರಿತಿದ್ದರಂ- 
ಭಾರತೀಯಂ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ಅಂದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳಿಕೆಯ “ಎಕೈಕ ಗಂರಿಯಂನ್ನೂ 
ಹೊಂದಿದ್ದವು. ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ಸಂಧಾರಣೆ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತಾ ನಿವಾರಣೆ ಮತ್ತೂ 
ದೀನ ದಲಿತರ ಉನ್ನತಿಗಳು ಅಂದಿನ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಪ್ರಧಾನ ಗುರಿಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಅುಬೇಡ್ಕರ್‌ ಮನಗೊಂಡಿನ್ತರು. ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ವಿರಂದ್ಧವಾದ ಪತ್ರಿಕಾ 
ಧೊರಣೆ, ಅತ್ಯವಶ್ಯ ಎಂಬುದು ಅವರ ನಿಲುವಾಗಿತ್ತು. ಅಂದಿನ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಪ್ರಧಾನ 
ಮೇಲ್ಜಾತಿಯ ಶ್ರೀಮಂತರ ಪ್ರಭಂತ್ವಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿದ್ದವು. ದಲಿತರ ಬದಂಕಂ, ಆಶಯಂ 
ವಂತ್ತು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೆ ಅಂದಿನ ಭಾರತೀಯ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಪೂರಕವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ದಲಿತರ 
ವಾಣಿಯಾಗಿ ಪತ್ರಿಕೆಯೊಂದನ್ನು ಸ್ತಾಪಿಸಿ ದಲಿತೋದ್ಧಾರದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುವ 
ದೃಢ ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಮಾಡಿದರು, 

ದತ್ತೋಬಾಪವಾರೆ ಹಿತಚಿಂತಕರ ಮಧ್ಯಸ್ಥಿಕೆಯ ಫಲವಾಗಿ ಕೊಲ್ಲಾಪುರದ 


ಮಹಾರಾಜರಿಂದ ಆರ್ಥಿಕ ಸಹಾಯ ಪಸೆದು ೧೯೨೦ ರ ಜನವರಿ ೩೧ ರಂದಂ ' 


ಮುಂಬೈನಲ್ಲಿ “ಮೂಕ ನಾಯಕ'' (Leader of the Dumb) ಎಂಬ ಮರಾಠಿ ಪಕ್ಷ 
ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ನೇರವಾಗಿ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂಪಾದಕ 
ರಾಗಿರಲಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಚಾಲಕ ಶಕ್ತಿ ಅವರೇ ಆಗಿದ್ದರು. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ 


ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಪಂಚ: ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ' ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ೯೯ 


ಪರಾಕಾಷ್ಠೆ ಎಷ್ಟಿತ್ತೆಂದರೆ ತಿಲಕರ “ಕೇಸರಿ” ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ಮೂಕನಾಯಕ ಪತ್ರಿಕೆಯ 
ಸ್ಥಾಪನೆ ಬಗ್ಗೆ ಹಣ ಕೊಟ್ಟರೂ ಜಾಹೀರಾತಂ ಪ್ರಕಟನೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾಯಿತಂ. 
ಅದೂ ತಿಲಕರ ನೇತೃತ್ವದ ಅವಧಿಯಲ್ಲೇ ಇಂತಹ ನಿರಾಕರಣೆ ಉಂಟಾಯಿತಂ. 
" ಮೂಕನಾಯಕ ' ಭಾರತದ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲೇ ಒಂದಂ ಮೈಲಂಗಲ್ಲಂ, 
ದಲಿತ ಜನವರ್ಗಗಳ ವಾಣಿಯಾಗಿ ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಸದುದ್ದೇಶದಿಂದ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಹೊರತಂದರಂ. ಅದರ ಮೊದಲ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಪಾದಕರ ಪರವಾಗಿ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಧ್ಯೆ ೀಯೋದ್ರೇಶಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಂತ್ತಾ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ಹೀಗೆ ಬರೆದರು : “ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಅಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಂತ್ತು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ಎಂಬ ಮೂರಂ 
ವರ್ಗಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಬಂದೂ ಸಮಾಜವೆಂದರೆ ಅಸಮಾನತೆಗಳ ತವರು ; ಅದೊಂದಂ 
ಅನೇಕ ವಂಜಲುಗಳ ಗೋಪುರ : ಆದರೆ ಒಂದರಿಂದೊಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶವಿಲ್ಲ; ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಜೀವ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು ಕಾಣುವ ಸವರ್ಣೀಯರಂ ಸಹಧೆರೋ 
ಯರನ್ನು ಅಸ್ಪೃಶ್ಶರನ್ನಾಗಿ ಕಾಣಂವುದು ಶೋಚನೀಯಂ ; ವಿದ್ಯಾ ವಕಾಶ ಹಾಗ ಅಧಿಕಾರ 
ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆ "ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರು ಹಿಂದುಳಿದವರಾಗಿದ್ದಾರೆ ; ನಿರಂತರ ದಾಸ್ಮ, ಅಜ್ಞಾನ, 
ಬಡತನಗಳಿಂದ ಅವರನ್ನು ಮಂಕ್ತ ಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಲೇಬೆ'ಕಂ”.1 
ಶ್ರೇಣೀಕೃತ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಹಾನಿಕಾರಕ ಎಂದಂ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಬತಾ: ಬ್ರಾಹ್ಮಣವುದ ಈ ಎಲ್ಲ ಅಸಮಾನತೆಗಳಿಗೆ ಮೂಲ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದ್ದು ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನ ಪ್ರಸುರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಮೂಲ ಉದ್ದೆ: *ಶಗಳಾಗಿರದೇ 
ಸಂಪತ್ತಿನ ಕ್ರೋಢೀಕರಣ ಮತ್ತು ಏಕಸ್ವಾಮ್ಯಗಳೇ ಅದರ ನಿಜವುದ ಉದ್ದೇಶಗಳಾಗಿವೆ 
ಎಂದು ಶೋಷಣೆಯ ಮೂಲವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣವಾದವನ್ನು ಖಂಡತುಂಡವಾಗಿ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಖಂಡಿಸಿದ್ದರು. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ಮತ್ತು ಹಿಂದುಳಿದ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನೂ 
ಸಂಘಟಿಸುವ ಸಲುಮಾಗಿ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ನಡೆಸಿದರು. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ, ಜಾತೀಯತೆ ವಂತ್ತೂ 
ಅಜ್ಞಾನ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಪ್ರಬಲಶತ್ರಗಳು ಎಂದು ಅವರು ಸಾರಿದರು. ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಹೋರಾಟದ ಪ್ರಬಲ ಅಸ್ತ್ರವನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಬೇಕೆಂದು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಶೋಷಿತ ಜನಗಳಿಗೆ 
ಕರೆಯಿತ್ತರಂ. 
ಇನ್ನೊಂದಂ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯಾ ಧಿಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಸವರ್ಣಿ ೀಯರಂ ಬ್ರಿಟಿಷರಿಗೆ 
ಘಿ pe ನಿಲ್ಲುವುದು ನ್ಯಾಯವಾದರೆ, ನ್ಮಾ ಯವಾದ ಅಧಿಕಾರುವಕಾಶಗಳಿಗಾಗಿ 
ಶ್ಮರು ಸವರ್ಣೀಯರಿಗೆ ಎದಂರು ನಿಲ್ಲುವುದು ನ್ಯಾಯ”, ಎಂದೂ ಅವರು 
ಚ ಹಂಸ ೩ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಲೇಖನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಹೀಗೆ ಬರೆದರು : 
“ಭಾರತವು ಕೇವಲ ಸ್ವತಂತ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರ ವಾದರಷ್ಟೇ ಸಾಲದು. ಭಾರತವು ಒಂದಂ ಒಳ್ಳೆಯ 
ರಾಷ್ಟ್ರವಾಗಿ ಮೇಲೇರಬೇಕಂ. ಎಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳಿಗೂ ಧಾರಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ 
ಮುತ್ತು ರಾಜಕೀಯಂ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ತಂದು ಕೊಡಂವುನರ ಮೂಲಕ 


೧೭೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ ; 


ವಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರಜೆಯಂ ಜೀವನವಂಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸುಧಾರಣೆ ಮಂತ್ತೂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ' 
ಪೂರಕವಾದ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಂವುದು ಆತ್ಮವಶ್ಯ.”ಿ “ನಿಮ್ನ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ' 
ಮೂಲಭೂತ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಅನಂಭವಿಸಲಂ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಡದ ಸ್ಹ ರಾಜ್ಯ 
ಪುಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ವಿರೋಧಿಸಿದರಂ. ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯವು ಉನ್ನತ ' | 
ಜಾಶಿ ಮತ್ತು ವರ್ಗದ ಜನರಿಗಷ್ಟೇ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಂತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನಿಮ್ನ | 
ವರ್ಗಗಳು ಮತ್ತಿತರ ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಹೊಸ ರೀತಿಯ ದಾಸ್ಯಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಂವ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ“ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ವಾದಿಸಿದರಂ.”4 

ಹೋಯಾಲ್‌ ಚಳಂವಳಿಯವರಂ ಬೇಡುತ್ತಿದ್ದ ಸ್ವಾಯಂತ್ತಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಕುರಿತಂ 
“ಟೈಮ್ಸ್‌” ಪಶ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿಗುಪ್ತನಾವಂದಿಂದ ಬರೆಯಂತ್ತ “ರಾಜ್ಕಾಧಿಕಾರ ಸವರ್ಣೀಯರ 
ಜನ್ಮಸಿದ್ದ ಹಕ್ಕಾಗಿದ್ದಷ್ಟೇ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಜನ್ಮ ಹಕ್ಕೂ ಆಗಿದೆ ; ಕೆಳಗಿನವರನ್ನೂ 
ಮೇಲಕ್ಕೆ ತ್ತದೆ ಸ್ವಾಯಂತ್ರಾಧಿಕಾರ ಸಿದ್ದಿ ಸಲಾರದಂ.”8 

ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥದಲ್ಲೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದಿಯಾಗಿದ್ದರಂ. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಕಟ ದೇಶಾಭಿಮಾನವಿತ್ತು. ದೇಶದ ಸಂಧಾರಣೆ. ಏಕತೆ ವಂತ್ತೂ ಪ್ರಗತಿಗಳನ್ನೂ 
ಸಾಧಿಸುವ ಕನಸನ್ನು ಅವರು ಕಂಡಿದ್ದರು. "ಅಸ್ತ್ರೃಶ್ಯರಂ ಜಾತಿಯಾಗಿ ನಿರ್ಮೂಲನ 
ಗೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ನಾನಂ ಒಪು ಎತ್ತೇನೆ, ಆದರೆ ಅವರಂ ಮನಂಷ್ಕರಾಗಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಹೊಂದೇವುದನ್ನು ಆಶಿಸಂತ್ರೇನೆ. ದೇಶಕ್ಕೆ ಬೇಕುಗಿರಂವುದು ಜನರ ಗಂಣವೇ 
ಹೊರತು ಜಾತಿಯಲ್ಲ'', ಎಂದು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಸ್ಪಪ್ಪಪಡಿಸಿದ್ದರಂ. “ಮೂಕನಾಯಕ” 
ಕಟ್ಟಕಡೆಯ ದಟ್ಟದಾರಿದ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಿಲಂಕಿ ತತ್ತರಿಸಂತ್ತಿದ್ದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ಜನವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಮೊತ್ತ 
ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಜಾಗೃತಿ ಮೂಡಿಸಿತಂ. ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯಂ ಹೆಚ್ಚ ಕಾಲ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಕೂಡ ಭಾರತೀಂ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಂ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಇದೊಂದಂ ಮೈಲಿಗಲ್ಲಂ. 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ತವ್ಮೂ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಬರಹಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಬಹಳಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೇ 
“ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಪತ್ರಿಕೋದೈಮ”ವನ್ನು ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯ ವರೂಲಕ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು 
ಹಾಕಿದರು. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಧಾರಣೆಯನ್ನುಂಟಂಮಾಡಂವಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೆಯ ' 
ಮಹತ್ವವನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದರು. ಅಂದು ಮೇಲ್ವರ್ಗದವರ ಪೂರ್ಣ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿ 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಸಿಲಂಕಿದ್ದಂ ಕೆಳವರ್ಗದ ಜನರ ಆಶೋತ್ತರಗಳೊಂದಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಂ 
ವಂತಿರರಿಲ್ಲ. ಈ ಕುರಣಕ್ಕುಗಿಯೇ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಜನರವಾಣಿಯಾಗಿ. ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಶೋಷಿತ ಜನರ ಧ್ವನಿಯಾಗಿ ಮೂಕನಾಯಕ” ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಭಾರತೀಯ ಪತ್ರಿಕಾ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ನೀಡಿದರಂ, 

ಅಂಬೇಡ್ಕರಿಗೆ ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಮಂಗಿಸಿ ಭಾರತದ 
ಸುಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತರವಾದ ಸುಧಾರಣೆ 
ಉ:ಟಂ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲ ದಿನೇದಿನೇ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿತ್ತು. ೧೯೨೦ರ ಜುಲೈ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೊಲ್ಲಾಪುರದ ವಂಹಾರಾಜರಂ, ಸ್ನೇಹಿತ ನವೆಲೆ ಬಾಧೆನಾ ಮೊದಲಾದವರ ಸಹಾಯ 


ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಪಂಚ: ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ೧೦೧ 


ಪಡೆದು ಸಿಡೆನ್‌ ಹ್ಯಾಂ ಕಾಲೇಜಿನ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರ ಹಂದ್ವೆಗೆ ರಾಜೀನಾಮೆ ಸಲ್ಲಿಸಿ 
ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿಗೆ ತೆರಳಿದರು. "'ವಂಕನಾಯಂಕ” ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಎರಡಂ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ 
ನಡೆಸಲಾಯಿತು. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಭಾರತದಲ್ಲಿರಂವ ತನಕ ಪತ್ರಿಕೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಸಂಪನ್ಮೂಲ 
ಗಳೆನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತಿದರು. ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌ ತಿಂಗಳ ಮೊದಲ ವಾರದಿಂದ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ 
ಗ್ರೇಜ್‌ಇನ್‌ನಲ್ಲಿ ಕಾನೂನು ಮತ್ತೂ ಲಂಡನ್‌ ಸ್ಕೂಲ್‌ ಆಫ್‌ ಇಕಾನಾವಿಂಕ್ಸ್‌ನಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಸ್ತೃತ ವ್ಯಾಸಂಗದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದರು. ಅಧ್ಯಯನದ ಏಕೈಕ 
ಉದ್ದೇಶವಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಸಮಯ ಹಾಗೂ ಹಣ ಎರಡರಲ್ಲೂ ಅತ್ಯಂತ ಮಿತವ್ಮಯಂ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಅಪರಿಮಿತ ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ ವ್ಯಾಸಂಗ ಮಂಂದಂವರೆಸಿದರು. ಗಾಢವಾದ 
ಅಧ್ಯಯನದ ನಡಂವೆಯೂ ದಲಿತೋದ್ಮಾರ ಕಂರಿತಂತೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಬಹಳವಾಗಿ 
ಚಿಂತಿಸಿದರು. ಭಾರತದಲ್ಲಿಯ ಆಗುಹೋಗಂಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯವಿರಿಸಿ ಅರಿತಂಕೊಳ್ಳೂ 
ತಿದ್ರರಂ. ಪತ್ರಿಕೆಯ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೀವ್ರವಾದ ಆಸಕ್ತಿ ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಲಂಡನ್ನಿ 
ನಿಂದಲೇ ಪತ್ರಿಕೆಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದರಂ. ಅವರು ವಿದೇಶಕ್ಕೆ ತೆರಳಿದ ಕೆಲವೆ 
ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೆ ನಿಂತಂ ಹೋಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಬಂಡವಾಳ ಮತ್ತು ಜನರ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಗಳ 
ಕೊರತೆ ಪ್ರಧಾನ ಕಾರಣಗಳಾಗಿದ್ದವು. 

ಎರತು ವರ್ಷಗಳ ಅಖಂಡ ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ “ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೇಂದ್ರ ಹೆಣಕಾಸು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿಕೀಂದ್ರೀಕರಣ' "ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಲಂಡನ್‌ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಿ೨ದ ಎಂ. ಎಸ್ಸಿ ಪವವಿಯನ್ನು ಪಡೆದರು. ೧೯೨೨ರ ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ 
ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ “ರೂಪಾಯಿಯಂ ಸಮಸ್ಯೆ” ಎಂಬ ಬೃಹತ್‌ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಅತ್ಯುನ್ನತ 
ಡಿ. ಎಸ್‌. ಸಿ. ಪದವಿಗಾಗಿ ಸಲ್ಲಿಸಿದರು. ಒಪ್ಪಿಸಲಾಗಿದ್ದ ಬೃಹತ್‌ ಪ್ರಬಂಧವು 
೨ಾಂತಿಕಾರಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿತ್ತಲ್ಲದೆ ಅದರ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ಸರ್ಕಾರದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ನೋಯಿಸಂವಂಥೆವಾಗಿದ್ದವು. ಲಂಡನ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಂ 
ದಲ್ಲಿ ಅವರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದ ಪ್ರೊ. ಕೆನ್ನಾನ್‌ರವರ ಕರೆಗೆ 
ಓಗೊಟ್ಟ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ೧೯೨೩ರ ಏಪ್ರಿಲ್‌ನಲ್ಲಿ ಮಂಂಬೈಗೆ ಹಿಂತಿರಂಗಿದ ನಂತರ 
ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಕೆಲವಾರು ಮಾರ್ಪುಟುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರಂ, ತಿದ್ದಿ ಒಪ್ಪಿಸಲಾದ 
ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಲಂಡನ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಡಿ. ಎಸ್‌. ಸಿ. ಪದವಿಗಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿತು. 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರ ಜೀವನದ ಮತ್ತೊಂದು ಘಟ್ಟ ಮಂಂಗಿದಂ, ಅವರಂ 
ಅತ್ಯುನ್ನತ ಪದವಿಗಳಾದ ಬಾರ್‌ ಅಟ್‌ ಲಾ ಗಳನ್ನು ಪಡೆನಂಕೊಂಡಂ ದಲಿತೋದ್ದಾರದ 
ಕಾರ್ಯ ರಂಗವನ್ನು ಹೊಸ ಹುರುಪು ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳಿಂದ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿದರಂ. ಅಂದಿನ ರಾಜಕೀಯಂ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಇವರಷ್ಟು ಪ್ರಚಂಡ ಪರಿಣತರಂ 
ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದೇ ನಿಖರವಾಗಿ ಹೆೇಳಬಹಂದಂ. ಭಾರತಕ್ಕೆ ವಂರಳಿದ 
ನಂತರ ವಕೀಲ ವೃತ್ತಿಯಂನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ ತಮ್ಮ ಬಾಳಿನ ಏಕೈಕ ಗಂರಿಯಾದ ಆಸ್ಪ ಶ್ಶರೆ 
ಉದ್ದಾರದ ಕಾರ್ಯ ಯೋಜನೆಯಂನ್ನು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಂತ್ರಾರೆ. 


೧೦೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಅನಂತರ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಸಮಾಜ ಸಂಧಾರಣಾ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ತವ್ಮಾನ್ನೂ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡರು. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಗೆ ಸಿಲಂಕಿ ನಾಶ ಹೊಂದಂತ್ತಿದ್ರ 
ದಲಿತ ಜನವರ್ಗಗಳ ಸಂಘಟನೆಯಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನರಾದರಂ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ, ಕ್ಷತ್ರಿಯರು, 
ಮತ್ತು ಬನಿಯಾಗಳಂ ಬಡವರು ವಂತ್ತೂ ಅಸ ೃಶ್ಯ ಜನರನ್ನು ಬಲಿ ಕೊಟ್ಟು ತಮ್ಮ 
ಸವಲತ್ತು, ಅಧಿಕಾರ ವಂತ್ತೂ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳ ರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರಂವುದನ್ನೂ 
ಮನಗಂಡರು. “ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಹಾಗೂ ಅರ್ಥಿಕ ಪ್ರಯೋಜನಗಳ ವಂೂಲಕವಾಗಿ 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ, ತಂಳಿತಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟ ಜನಾಂಗದ ಹಾಗೂ ಒಟ್ಟಾ ರೆ ಭಾರತೀಯಂರ ಜೀವನ 
ಮಟ್ಟವನ್ನು ಸುಧಾರಿಸಬಹಂದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ವೃಶ್ತಿಗಳನ್ನ ಗೌರವವಾನ್ಹಿತಗೊಳಿಸ ಸಬಹಂದಂ, 
ಹಾಗೂ ಈ ಜನಾಂಗದ ಆತ್ಮಗೌರವಗಳನ್ನು ಉತ್ತೇಜಿತ ಗೊಳಿಸಬಹಂದಂ” ಎಂಬಂದಾಗಿ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಜನತೆಗೆ ಕರೆಯಿತ್ತರು.6 | 

ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರಿಗೆ ನೂರಿನ್ನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಬ್ರಿಟಿಷರ ದಾಸ್ಯದಿಂದ 
ಭಾರತವನ್ನೂ ವಿಮೋಚನೆಗೊಳಿಸಂವುದಕ್ಕೆ ೦ತ ಸಾವಿರಾರಂ ವರ್ಷಗಳ ಅಸ್ಪ ಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ 
ಸಂಕೋಲೆಯಿಂಂದ ದಲಿತರನ್ನು ವಿಮೋಚನೆಗೊಳಿಸುವುದಂ ಅತ್ಯಂತ ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ 
ಕಂಡಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸವರ್ಣೀಯರ ವಿಕೋಪದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಚಳುವಳಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಬ್ರಿಟಿಷರ ವಿಕೋಪವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅವರಿಗೆ ಬೇಕಿರಲಿಲ್ಲ, 
ತಮ್ಮ ಜನಗಳ ದಾಸ್ಯ ವಿಮೋಚನೆ ನಾಡಿನ ದಾಸ್ಯ ವಿಮೋಚನೆಗಿಂತ ಕಡಿಮೆಯ ಕೆಲಸ 
ಎಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ೧೯೨೪ರಲ್ಲಿ ಮುಂಬೈ ನಗರದಲ್ಲಿ “ಬಹಿಷ್ಕೃತ 
ಹಿತಕಾರಿಣಿ ಸಭೆ” ಎಂಬ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಜಾತಿಪದ್ಧತಿ 
ಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲವಾಗಿಸಿ ಸಮಾನತೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಇಡೀ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜವನ್ನು ' 
ಸಂಧಾರಿಸಿ ಪುನಾರಚಿಸುವುದಂ ಅವರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತು. ವಿದ್ಯಾ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ದಲಿತರಿಗೆ ವಸತಿಗೃಹಗಳನ್ನು ತೆರೆಯಂವುದೂ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ವಾಚನಾಲಯ ಮತ್ತು ಚರ್ಚಾ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆ, ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯ ಸಂಧಾರಣೆಗಾಗಿ ' 
ಉದ್ಯೋಗ ಹಾಗೂ ಕೃಷಿ ತರಬೇತಿ ಶಾಲೆಗಳನ್ನು ತೆರೆಯಂವುದಂ, ದಲಿತರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ 
ನಿವಾರಣೆ, ದಲಿತೋದ್ಧಾರ ಇವೇ ಮೊದಲಾದಂವುಗಳು ಸಂಸ್ಥೆಯ ಪ್ರಧಾನ ಉದ್ದೇಶ 
ಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಅವರು ಜಾತಿ ಆಧಾರಿತ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಸ್ವಾರ್ಥಪರ ರಾಜಕಾರಣಿ 
ಗಳನ್ನ. ನಿಷ್ಮುರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಂತ್ತಿದ್ದರಂ. ಎಡೆಬಿಡದೆ ದಲಿತ ಜನವರ್ಗಗಳನ್ನು 
ಸಂಘಟಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಅವರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಂದೋಲನ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ನಿಲಂವು ಜಳ: 
ಸಂಘಟನಾ ಕೆಲಸಗಳು ಸವರ್ಣೀಯ ನಾಯಂಕರಿಗೆ ಹಿಡಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ಸಂಧಾರಣ ತ 
ಕೆಲಸಗಳು ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಉಗ್ರ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗೆ ಗುರಿಯಾದುವು. ಸಾವಿರಾರಂ ವರ್ಷಗಳ 
ದಾಸ್ಯದಿಂದ ದಲಿತ ಜನವರ್ಗಗಳನ್ನು ಎಮ ನ 
ರವರಿಗೆ ಸಹಾಯ ನೀಡುವ ಬದಲು ಸವರ್ಣೀಯ ನಾಯಕರು, ಸಂಘಟನೆಗಳ: 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಆತ ಖಂಡಿಸಲಾರಂಭಸಿದವ.  ಅುಬೇ ತರ್‌ ಅವರು. 
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ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ದಲಿತ ವಿರೋಧಿ ಧೋರಣೆಗಳು ವಂತ್ತು ಕಾರ್ಯ ತಂತ್ರಗಳಿಂದ ಬಹಳಷ್ಟು 
ಬೇಸತ್ತರು. 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರ ಕಾರ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರ ಎಶಾಲವಾಗಂತ್ರ್ತಿದ್ದಂತೆ ಪತ್ರಿಕೆಯ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿತ್ತು. ಪತ್ರಿಕೆಯ ಬೆಂಬಲವಿಲ್ಲದೆ ಪಕ್ಷ ಅಥವಾ ನಾಯಕ 
ರೆಕ್ಕೆಯಲ್ಲದ ಪಕ್ಷಿಯಂತಿರಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆಂಬಂದಂ ಸ್ವಾನುಭವವೇದ್ಯವಾಗಿತ್ತೂ. 
ಅಸ್ಪ ಶ್ಶತೆ, ಜಾತಿಪದ್ದ ತಿ ಮತ್ತು ಯಥಾಸ್ಥಿ ತಿವುದಗಳನ್ನು ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ 
ಸವಂರ್ಥಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ವಂತ್ತು ಸಂಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಸೂಕ್ತ ರೀತಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಠ ಕಲಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಫಲ ಅವರಲ್ಲಿ ದಿನೇ ದಿನೇ ಹೆಚ್ಚು ತ್ತಿತ್ರು. ದಲಿತ ವಿರೋಧಿ ಶಕ್ತಿಗಳ ರಂದ್ರ ತಮ್ಮ 
ಜನಗಳನ್ನು ಸಂಘಟಿಸಿ ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಲಂ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಧ್ಯವಂ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ವಂನಗಂಡರಂ. ಏಪ್ರಿಲ್‌ ೩, ೧೯೨೭ರಂದಂ “ಬಹಿಷ್ಯತ 
ಭಾರತ” (8013666 10618) ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಮರಾಠಿ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಬಾಬಾ 
ಸಾಹೇಬರು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಜಾತಿ ಆಧಾರಿತ ವಂಡಿವಂತಿಕೆಯ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ದಲಿತರ 
ಸವಂಸ್ಕೆಗಳನ್ನು ಮಂಚ್ವಿ ಹಾಕಂತ್ತವೆ, ಇಲ್ಲವೆ ಕೆಡಿಸಿ ಹಾಳು ಮಾಡಿ ದಲಿತರನ್ನು ದಾರಿ 
ತಪ್ಪಿಸುತ್ತವೆ... ಎಂದು. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಬಲವಾಗಿ ವಾದಿಸಿದರು. ಪತ್ರಿಕೆಯ 
ಧ್ಯೇಯೋದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಅವರು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಂತ್ತಾರೆ ; “ನಾನು ಜೀವನೋಪಾಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಈ ಪತ್ರಿಕೆ ನಡೆಸುತ್ತಿಲ್ಲ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸೇವೆಗಾಗಿ ಪತ್ರಿಕೆಯಂನ್ನು ನಡೆಸ ಹೊರಟಿರಂವ 
ನಾನಂ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಬೆಂಬಲಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಕೀಲಿ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕೈಗೊಂಡಿದ್ದೇನೆ' 
ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯಂ ನಿಮ್ನ ವರ್ಗಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಕೆಲಸ ನಿರ್ವಹಿಸಂವುದಂ, ನಾಡಿನ 
ಆಗಂಹೋಗಂಗಳನ್ನು ಈ ಜನವರ್ಗಗಳಿಗೆ ತಪ್ಪದೆ ತಿಳಿಸಂವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಅವರ 
ನೋವು, ನಲಿವು, ಸಲಹೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಸರ್ಕಾರ ವಂತ್ತು ಜನತೆಯ 
ವಂಂಂದೆ ಇಡಂವುದೂ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಕೆಲಸವಾಗಿದೆ.”? 
ಸಂಪಾದಕೀಯ ಹಾಗೂ ಲೇಖನಗಳ ವಂಲಕ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೆ ನ್ಯಾಯಂವಾಗಿ 
ದೊರಕಬೇಕಾದ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂ ವಾದವಿವಾದಗಳನ್ನ ವಂಂಡಿಸಂತ್ರಿದ್ದರಂ. 
ಅವರ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಂಗ್ಯ, ವಿಡಂಬನೆಗಳು ಬೆರೆತಿರಂತ್ತಿದ್ದವು. ತವ ಚಳಂವಳಿಯನ್ನು 
ವಿರೋಧಿಸಂತ್ತಿದ್ದವರಿಗೆ ಸೂಕ್ತ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಪತ್ರಿಕೆಯ ವಂಲಕ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ನೀಡಂತ್ತಿದ್ದರಂ. ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತತೆ; ನಿಖರತೆ ಮತ್ತಂ, ನಿರ್ಭಿಡೆಗಳಿಗೆ ಅವರ ಸಂಪಾದಕೀಯಗಳಂ 
ಹೆಸರಾಗಿದ್ದವು. ನಿಮ್ಮ ವರ್ಗದಮಗಾಗಿ ಅಗತ್ಯವಾದ ಸಂಧಾರಣಾ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ಗಳನ್ನೂ ನೇರವಾಗಿ ಜಾರಿಗೊಳಿಸ ವಂತೆ imrde ಮೇಲೆ ಒತ್ತಡ ಹೇರಂತ್ರಿದ್ದರಂ. 
“ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತಾ ನಿವಾರಣೆ ಮಾತ್ರದಿಂದ, ಸಹೆಭೋಜನ ಮಾತ್ರದಿಂದ ನಮ್ಮ ಕಪ್ಪ 
;  ಪರಿಹಾರವಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಸರಕಾರದ, ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲೂ 
ಮಗೆ ಸಮಾನಾವಕಾಶ ದೊರಕಬೇಕು. ಇದಂ el ಸಮಾನತೆಯ 


ಸುಧಾರಣೆ ಸಾಧ್ಯ” ಎಂದಂ ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಸವರ್ಣೀಯಂರಂ ಮರ್ತು ಅಂದಿನ ಆಡಳಿತ್ರ' 
ಗಾರರನ್ನು ತಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕಾ ವೇದಿಕೆಯ ಮೂಲಕ ಎತ್ಚರಿಸಿದರು. | 
ತಿಲಕರು ಅಂದು ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಹೋರಾಟದ ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿದ್ದರು. 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಾನತೆ ಸಾಧಿಸನ ಹೊರತಂ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ 
ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. “ತಿಲಕರು ಅಸ್ಪೃಶ್ಶರಾಗಿದರೆ” ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು ' 
ಆಜನ್ಮಸಿದ್ಧ ಹಕ್ಕು' ಎನ್ನುವುದರ ಬದಲಾಗಿ “ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತಾ ನಿರ್ಮೂಲನವೇ ನನ್ನ 
ಆಜನ್ಮ ಸಿದ್ದ ಹಕ್ಕು” ಎಂದು ಘೋಷಿಸಂತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆ?:8 ಎಂದಂ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರಂ, ಅಫ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರಿಗಾಗುತ್ತಿರುವ ಅನ್ಮಾಯವನ್ನು ಸಹಿಸದವರು ' 
ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಅಂತ್ಮಜರಿಗಾಗುತ್ತಿರಂವ ಕಿರುಕಂಳಗಳ ಕಡೆಗೆ ಕಿವುಡುಗಿವಿ ಹೊಂದಿರುವುದು ' 
ತರವೇ ? ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗೊಳ್ಳೆ 3 ಅವರ ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಂದಾಗುವ 
ಲಾಭವೇನು?" ಹೀಗೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ಗಾಂಧಿ, ಸವರ್ಣೀಯ ನಾಯಕರು ಮತ್ತು 
ತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ನಡುಕ ಹುಟ್ಟಿಸಂತ್ತಿದ್ದರು. ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ತಮ್ಮ 
ಪತ್ರಿಕೆಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅಸ್ಸೃಶ್ಯರ ನ್ಯಾಯಬದ್ಧ ಬೇಡಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು ಸಮಾನಹಕ್ಕು 
ಭಾದ್ಮತೆಗಳ ಪರವಾಗಿ ವಕಾಲತ್ತು ವಹಿಸಂತ್ತಿದ್ದರು. ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪ ತರ. 
ಬದಃಕಿಗೂ ಅರ್ಥ ತಂದು ಕೊಡುವುದು ಅವರ ಮೂಲ ಅಶಯವಾಗಿತ್ತು. 
ಮುಂನಂವರೆದು “ಕಂಡಿತ ಮತ್ತು ಗೋಮಾಂಸ ಭಕ್ಷಣೆಗಳು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳೆನ್ನುವುದಾದರೆ ಮುಸ್ಲಿಮರಂ ಮತ್ತಾ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನರು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಸೇರುತ್ತಾರೆಯೇ ) ಸವರ್ಣೀಯರಲ್ಲಿ ಕಂಡಿಯಂವವರಿಲ್ಲವೇ” ? ಎಂದೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ 
ಮೇಲ್ಜಾತಿಯ ಜನಗಳ ಮನಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. ಇವರ 
ಟೀಕೆಯ ಮಹಾಪೂರವನ್ನು ಸಹಿಸಲಾರದ ಕೆಲವು ಮಂದಿ ಸುಧಾರಣೆಗೆ ಜನರೇ 
ಸಿದ್ದರಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಜಾರಿಕೆಯ ಉತ್ತರ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಮತ್ತಷ್ಟು 
ಉಗ್ರರಾಗಿ "ಇನ್ನೂ ಅಜ್ಞಾನ, ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲೇ ಉಳಿದಿರುವ, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಂಕತೆಯನ್ನು 
ನಿರ್ಮೂಲನಗೊಳಿಸಲಾಗದ, ಮತ್ತಾ ರಾಷ್ಟ್ರಾಭಿಮಾನ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಮಗಳ : 
ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಇಲ್ಲವ ನಿರಕ್ಷರಕಂಕ್ಷಿಗಳಗೇಕಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ?” ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ಟೀಕಾಕಾರರ ' 
ಬಾಯಿ ಮಂಚ್ಮಿಸುತ್ತಿದ್ದರು.ು ಸವಣಿೀಯಂರಂ ತಮ್ಮ ಪಾಪ ಕಾರ್ಯದ ಭೀಕರತೆ 
ಯನ್ನರಿತಂಕೊಂಡು ತಾವಾಗಿಯೇ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತಾ ನಿರ್ಮೂಲನಾ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮಂಂದಾಗದಿದರೆ ಆ ಕರ್ಮ ಅವರಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗುತ್ತದೆಂದೂ, ದಂಃಖಕಾರಕವೆಂದೂ 
ಎಚ್ಚರಿಕೆ ನೀಡಿದರಲ್ಲದೆ, ಅನ್ಹೃಶ್ಯರೆಲ್ಲ ಒಗ್ಗಟ್ಟಾಗಿ ಅಂತಿಮ ಸಂಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧರಾಗ 
ಬೇಕೆಂದಂ ಕರೆಕೊಟ್ಟರಂ.9 3 
ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ ನಿರ್ಮೂಲನೆಗೆ ಒಲವು ತೋರಿದ ಇತರೇ ಜನಾಂಗಗಳ 
ನಾಯಕರು ಮತ್ತು ಜನತೆಗೆ ತಮ್ಮೆಲ್ಲ ಸಹಾನುಭೂತಿಯನ್ನು ಕಾರ್ಯ ರೂಪಕ್ಕಿಳಿಸುವಂತೆ 
ಮತ್ತು ಅವರ ದಿನನಿತ್ಯದ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ನಂಡಿದಂತೆ ನಡೆದು ತೋರಿಸಬೇಕೆಂದು 


ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಪಂಚ: ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ೧೦೫ 


ಡ್‌ ಕ ಶೋ ಬಾ 
ಈ 


ವಾದಿಸಿ ಮೋಲ್ತರ್ಗದವರ ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ಚೆಂಚ್ಚಿದರು.೪ ಯಕಾವ ಧರ್ಮವು 
ನಿಮ್ನ ವರ್ಗದ ಜನರ ಹಿತರಕ್ಷಣೆ ಬಯಸಂವುದೋ ಆ ಧರ್ಮಕ್ಕಾಗಿ ಅಸ್ತ ಶರಂ 
ಸಾಯಲೂ ಸಿದ್ದ ಮತ್ತು ಯಾವ ಧರ್ಮವು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನು ದೂರೀಕರಿಸಂವುದೋ 
ಆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಸ್ಟೃಶ್ಶರೂ ದೂರೀಕರಿಸುವುದು ಎಂಬದಾಗಿ ಸವರ್ಣೀಯಂರಿಗೆ 
ನೇರವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕೆಯ ವೂಲಕ ಅವರಂ ಸಾರಿ ಹೇಳಿದರು. 1 “ಅಸ್ಪ ಶೈತೆಯಂ 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಶರು. ಹಿಂದೂಗಳು ಮತ್ತು ಇಡೀ ದೇಶದ ಅವನತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ, ನಿವ್ನೂ 
ವರ್ಗದ ಜನವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಆತ್ಮಗೌರವ ಮತ್ತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳು ಲಭಿಸಿದ್ದೇ ಅದಲ್ಲಿ 
ಅವರು ತಮ್ಮ ಬುದ್ದಿಶಕ್ತಿ ಪರಿಶ್ರಮ ಮತ್ತು ಧೈರ್ಯಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ತಮ್ಮ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವರಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ದೇಶದ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಗತಿಗಳಿಗೂ 
ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಕಾಣಿಕೆ ನೀಡಬಲ್ಲರು” ಎಂದಂ ಎಲ್ಲರ ವ:ನವೊಲಿಸುವ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಿದರ: 32 
| ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂ ತಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕೆ, ವಾಕ್ಕಾ ತಂರ್ಯ ಮತ್ತಿ ಸಂಘಟನೆಯ ಕೆಲಸಗಳ 
' ಮೂಲಕ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ಜನರನ್ನೂ ಎಲ್ಲೆಡೆ ಜಾಗೃ ತರನ್ನಾಗಿಸಂತ್ರಿದ್ರರಂ. ಅವರಂ ಧರ್ಮ, 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ , ಗಾಂಧಿ ಮೊದಲಾದವರ "ಮೇಲೆ ದೊಡ್ತ ಸಮರವನ್ನೇ ಸಾ೦ದರಂ. 
 ಅಂದೇಡ್ಕರರೆ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಬರಹಗಳು, ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು ಪು ೯ಮೆಂಂಟ್‌ ಸದಸ್ಮರನ್ನೂ 
ಭೇಟಿ ಮಾಡಿ ನೀಡಂಶ್ತಿದ್ದ ವಿವರಣೆಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಮರ ಸ್ಮಿತಿಗತಿ ಅಮೇರಿಕೆಯ 
ಥೀಗ್ರೋಗಳಿಗಿ-ತ ಕೆಳಮಟ್ಟ ದಲ್ರಿದೆಯೆಂಂಬ ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೂತ "ಮೊದಲಿಗೆ ಪುಶ್ಚಾ ತ್ಮರಂ 
' ತಿಳಿಯಂವಂತಾಯಿತಂ. 13 
f ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಂರಿತಂತೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಹೀಗೆ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ : “ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯನ್ನು 
ರಿಸುವ, ಕಂಡಿಯಲಂ ನೀರಂ ಕೊಡದ ಧರ್ಮ ಧರ್ಮವೇ ಅಲ್ಲ ಅದಂ ಪಾಪದ 
ಚ್ಚೆಯ ರಾಶಿ. ಅಂಥವುದನ್ನೂ ಧರ್ಮ ಎಂದಂ ಕರೆಯಬಾರದು. ಹಿಂದೂ: 
Benes ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಜಾತಿಗಳ ಶ್ರೇಣಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬಿಂದ ಕೂಡಿದೆ, ಅದು ಸಾಮಾಜಿ ಸ 
ಎ ಕಮಾನತೆಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರೆಸುತ್ತದೆ. ತಡೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪ ಶ್ಶತೆ 
ದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸಮಾನತೆ, ಸಾವಿರಾರು ವರುಷಗಳಿಂದ ನಡೆದಂ ಬಂದಿರುವ ಈ 
'ಐಶಿಸಾಸಿಕ ಅನ್ಕಾಯಂ ಸರಿಪಡಿಸಲು ಮತ್ತು ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ನವ 
ಸಮಾಜವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಲು ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಂದೋಲನ ಅನಿವಾರ್ಯ.” ಹೀಗೆ 
ಅಂದೆ ಡ್ಮರ್‌ ಪಶ್ರಿಕೆಯ ವೂಲಕ ಧಾವಿಂ೯ಕ ಸಂಧಾರಣೆಗೆ ಶ್ರವಿಂಸಿದರು. 
ಅಂಬೇಡ ರ್‌ ಅವರ ಧರ್ಮವನ್ನು ಖಂಡಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅವರಂ ವಂೂಲತಃ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮದ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿರಲಿ೨, ಒಂದೂ ಧರ್ಮವು ತನ್ನಲ್ಲಿ: ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ 
p ಪದ್ಧತಿ ಎಂಬ ಕಳಂಕವನ್ನು ಕಿತ್ತೊಗೆಯಲು ಅವರಂ ಪ್ರಯತ್ನ ಸಿದರಂ. ಹಿಂದೂ 
ಮಾಸದೆ ದೆಲಿತರಿಗೆ, ಹಿಂದುಳಿದವರಿಗೆ ಸರಿಸಮಾನ ಸ್ಮಾನ ಸಿಗಬೇಕೆಂದು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ದೆರು. ಕೊನೆಗೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿನ ಜಾತೀಂ ತೆಯನ್ನೂ ಕಿತ್ತೊಗೆಯಂಲಂ 


೧೦೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿದ್ದಾಗ ಅವರಂ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬಿಡಂವಂತಹ ಸ್ಥಿತಿ 
ಬಂದೊದಗಿತಂ. 

ಹಿಂದೂ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಕಂರಿತಂತೆ, “ಅಸ್ಪೃಶ್ಶತೆಯನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅದನ್ನು 
ತನ್ನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಆರ್ಥಿಕ ಅನಿಷ್ಟಗಳೊಂದಿಗೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡಂ ಬಂದಿರುವ 
ಹಿಂದೂ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನೂ ನಾಗರಿಕತೆಯೆಂದಂ ಕರೆಯಲಾಗದು. ಇದಂ ಮಂನಂಷ್ಯ 
ಕಂಲವನ್ನು ತಂಳಿತಕ್ಕೊಳಪಡಿಸಿ ಗುಲಾಮರನ್ನಾಗಿಸಂವ ಪೈಶಾಚಿಕ ಸಂಚಂ” ಎಂದಂ 
ತಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಂತ್ತಾರೆ. 

ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧಿಯಂವರಂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳಂವಳಿಯ ನೇತಾರರಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷದ ವೂೂಲಕ ಹೋರಾಡಿದರು. ಅಲ್ಲಡೆ ಹೆರಿಜನ 
ಸೇವಕ ಸಂಘಗಳನ್ನು ಸ್ಮಾಪಿಸಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನೂ ಅಂಬೇಡ್ಕ್‌ರರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊಳಪಡದಂತೆ 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯಂತ್ನ ನಡೆಸಿದರಂ. ಅಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮ *ಹರಿಜನ' ವಂತೂ "ಯಂಗ್‌ 
ಇಂಡಿಯಾ' ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ವಊೂೂಲಕ ಅಂಬೇಡ್ಕರ” ಅವರ ಹೋರಾಟಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದರು 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ವಂತ್ತು ಗಾಂಧಿ ಇವರೀರ್ವರ ನಡಂವೆ ಪತ್ರಿಕಾ ಬರಹಗಳ ಸವಂರವೇ 
ನಡೆಯಿತು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಮತ್ತೂ ಗಾಂಧಿ ಹಿಂದೂ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಎರಡು ವಿರುದ್ಧ ದಿಕ್ಕಿನ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಹಿಂದೂ 
ಸಮಾಜದ ಅತ್ಯಂತ ಕೆಳವರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿದರೆ ಗಾಂಧಿ ಮೇಲ್ವಾತಿ ಪರವಾದ 
ಸನಾತನ ಮನೋಧರ್ಮದ ಪ್ರತಿನಿಧಿ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಸಂಧಾರಣಾವಾದಿಯಾಗಿದ್ದರೆ 
ಗಾಂಧೀ ಯಥುಸ್ಮಿತಿ ವಾದಿಯಾಗುಳಿದರಂ. ಅಸಮಾನತೆಗಳ ಅಗರವಾದ ಮಂನಂಸ್ಕೃತಿಗೆ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅಗ್ನಿಸ್ಪರ್ಶ ಮಾಡಿದರೆ, ಗಾಂಧಿ ವಂನಂಸ್ಕೃತಿಯೀದ ಸ್ಪೂರ್ತಿ 
ಪಡೆನವರಂ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಜಾತಿ ವಿನಾಶದ ವಲಕ ಅಸ್ಪಶ್ಯತೆ ನಿವಾರಿಸಿ ಸಮಾನತೆ 
ತಂದಂಕೊಡಂವ ವಾದ ಮಂಡಿಸಿದರೆ, ಗಾಂಧಿ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡೇ 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಬಹಂದೆಂದು ವಾದಿಸಿದರು. ಗಾಂಧಿ ನೂರಿನ್ನೂರು 
ವರ್ಷಗಳ ಬ್ರಿಟಿಷರ ದಾಸ್ಮದಿಂದ ಭಾರತೀಯಂರನ್ನು ವಿಮೋಚನೆಗೊಳಿಸಿ ಜನತೆಗೆ 
ರಾಜಕೀಯ ಸ್ಥಾತಂತ್ರೃಗಳಿಸಿಕೊಟ್ಟವರಂ, ಇವರ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಇಡೀ ದೇಶ ಮತ್ತು 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಅಖಂಡ ಬೆಂಬಲ ದೊರಕಿತ್ತಿ. ಆದರೆ, ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಸಾವಿರಾರಂ ವರ್ಷಗಳ 
ಜಾತೀಯತೆ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಮತೆ ಮತ್ತು ಅಸಮಾನತೆಗಳಿಂದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನು ವಿಮೋಚನೆ 
ಗೊಳಿಸುವ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡರು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಜನರಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು 
ದೊರಕಿಸಿಕೊಡಲು ಹೋರಾಡಿದರು. ಈ ಹೊ:ರಾಟವನ್ನು ಇಡೀ ದೇಶ, ಬಂಡವಾಳ 
ಶಾಹಿ, ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿ ಮತ್ತು ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ವಿರೋಧಿಸಿದವು. 

ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಮತ್ತೂ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರನ್ನು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ತಮ್ಮ ಲೇಖನಗಳ 
ಮೂಲಕ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದರು. ಅವರಂ ತಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 


ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಪಂಚ : ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ೧೦೭ 


ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. “ಗಾಂಧೀಜಿ ವಂತ್ತು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ದಲಿತರಿಗಾಗಿ ಏನೂ ಮಾಡಿಲ್ಲ 
ಅವರ ಉಪಚಾರದ ಮಾತಂಗಳಿಂದ ದಲಿತರಿಗೆ ಏನೇನೂ ಉಪಯೋಗವಾಗಿಲ್ಲ. ಅವರ 
ಸಹಾನಂಭೂತಿ ನಮಗೆ ಬೇ ಕಿಲ್ಲ. ಯಂಧಥಾಸಿ ) ತಿ ವಾದವನ್ನು ಮಂಡಿಸುವ ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯಂವರಿಂದಾಗಲೀ, ಸಂಖ್ಯಾಬಲ ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ ವುದೇ ತನ್ನ ಗಂರಿಯಾಗಿರುವ ಕಾಂಗ್ರೆಸಿ ಕ 
ನಿಂದಾಗಲೀ ದಲಿತರಿಗೆ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ,”14 

ವಂತ್ತೊಂದಂ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಹೀಗೆ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ : "ಕಾವಿರಕರಂ 
ವಂತ್ತು ದರಿದ್ರರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿ ಪಾಲನೆಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಿಗೆ ನಂಬಿಕೆಯಿಲ್ಲ. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 
ಶ್ರೀಮಂತರ ಮಂತ್ತು ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ಪಕ್ಷವಾಗಿದೆ. ಉಳ್ಳವರ ಹಕ್ಕುಬಾಧ್ಯತೆ 
ಗಳನ್ನೂ ರಕ್ಷಿಸಂವುದೇ ಅದರ ಪ್ರಧಾನ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿವೆ. ಅದಂ ಕ್ರುಂತಿಕಾರಿ ಪಕ್ಷವಾಗಿದ್ದರೆ 
ನಾನೆಂದೋ ಆದರೊಳಗಿರಂತ್ತಿದ್ದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ-ಆರ್ಥಿಕ ಸಮಾನತೆಯಂನ್ನು ಕಾರ್ಯಗತ 
ಗೊಳಿಸಂವಷ್ಟು ಧೈರ್ಯ ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲ. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ದಲಿತರಂ ಗಾಂಧಿ ಮತ್ತು ಕಾುಂಗ್ರೆಸ್‌ಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚರ ವಹಿಸಬೇಕಂ, ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಉರಿಯಂತ್ತಿರಂವ ಮನೆ. ಅದರೊಳಗೆ 
ಹೊಕ್ಕವರು ಜೀವಂತವಾಗಿ ದಹಿಸಲ್ಪಡಂತ್ತಾರೆ. ಆ ಪಕ್ಷದ ಕಡೆ ವಂಖ ತಿರುಗಿಸಂವುದೂ 
ಸಲ್ಲದ, ರಾಜಕೀಯ ಉದ್ದೇಶಗಳಿಗಾಗಿ ಕಾರ್ಮಿಕರನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಮುನಿಷ್ಟನೂ 
ದೂರವಿರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ರೈತ ಕಾರ್ಮೀಕರಂ ಆಳುವ ವರ್ಗವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಂ.”15 ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ನಿಜಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲ ಬಡವರ ಬಂಧು, ನೇತಾರ ವಂತ್ನು 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಯಾಗಿದ್ದರೆಂಬಂದನ್ನು ಅವರ ಬರಹ ಬದುಕು ವಂತ್ರು ಹೋರಾಟಗಳಂ 
,ಸಮರ್ಥಿಸಂತ್ತವೆ. 

ದಲಿತರ ವಿಮೋಚನೆಗಾಗಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ವಂಹತ್ವ ವಂತ್ತು ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಕಂರಿತಂತೆ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆ ಹೊಂದಿದ್ದರು. ತಮ್ಮ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಬರಹಗಳ ವಂಲಕ 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನು ಜಾಗೃತರನ್ನಾಗಿಸಂವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂದೋಲನದಲ್ಲಿ 
ಅವರನ್ನೂ ತೊಡಗಿಸಂವ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ನಿರತರಾಗಿದ್ದರಂ. ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ 
ಹೋರಾಟದ ರಾ: SN ಎಂಬಂದನ್ನು ಸ್ವತಃ ತಾವೇ ಲೋಕಕ್ಕೆ ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟರು. “ವಂಕನಾಯಂಕ', 'ಬ ಷೃತ ಭಾರತ' ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲದೆ "ಸವಂತ' ಮತ್ತೂ 
“ಜನತ: ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಲಾರ ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ನೀಡಿದರಂ. 
` ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಂದೋಲನವನ್ನು ಸಂಘಟಿಸಲಂ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ 
ಕೊಂಡರು. "ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ, ವೈಚಾರಿಕ ವತ್ತ ಜನಪರ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸಾಂಸ್ಕಿ 1ಕರಣಗೊಳಿಸಿದರು. ಭಾರತೀಯ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ಹಣ, ಅಧಿಕಾರ 
ವಂತ್ತು  ಸವಲತ್ತೂ "ಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಡಂವ ಮಾಧ್ಯ ವಂವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಂವುದನ್ನು 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ವಿರೋಧಿಸಿದರಂ.. ಅವರು ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಜನರ ವಾಣಿಗಳಾಗಿ, 
ಹೋರಾಟದ ಸ್ರ ಚ: ಸಾಮಾಜಿಕ ನ್ಕಾ ಯಂದ ಮಾಧ್ಯ ವಂಗಳಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿದರಂ. 
ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಹರಿಜನ' ಮತ್ತೂ "ಯಂಗ್‌ ಇಂಡಿಯಾ' ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ 


೧೦೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಾಣಿಜ್ಯ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಾಗಿರದಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ರಾಜಕೀಯಂ ಸ್ವುತುತ್ರ್ಯ 
ಪಡೆಯಲಂ ಗಾಂಧಿ ಬಳಸಿದ ಅಸ್ವ್ರಗಳಾಗಿದವು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ನ್ಯಾಯ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೂ ಸಾಕಾರಗೊಳಿಸಂವಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ತವ್ಮದೇ ಆದ 
ಇತಿ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವು. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಗಂರಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಗಳಿಕೆಯೇ 
ಆಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಸಮಾನತೆ, ಸಮಾಜವಾದ ಮತ್ತು ಜನತಂತ್ರಗಳ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಶೋಷಿತರಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ-ಆರ್ಥಿಕ-ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳಿಸಿ 
ಕೊಡಲಂ ದಂಡಿದರಂ. ಅಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ದಲಿತರಂ, ರೈತರಂ, ಕಾರ್ಮಿಕರಂ 
ಮಹಿಳೆಯರು, ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರು ಹಿಂದಂಳಿದ ವರ್ಗಗಳು ಮೊದಲಾದ ಶೋಷಿತ 
ವರ್ಗಗಳ ಏಳ್ಗೆಗಾಗಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಬರೆದರು. ಅವರಂ ಮನಂಷ್ಕನ ಬದುಕನ್ನು ಹಸನಂ 
ಗೊಳಿಸಂವಲ್ಲಿ ಪೂರಕವಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಂಗಳನ್ನ ತಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ಜನ 
ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ನೀಡಿದರು. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ನೋವುಂಡ ಜನರಿಗಾಗಿ 
ಮೌಲ್ಯಾಧಾರಿತ ಪತ್ರಿಕಾ ವ್ಯವಸಾಯ ನಡೆಸಿದರು. ಅವರೆಂದೂ ಉಳ್ಳವರ ಏಜೆಂಟ್‌ 
ಆಗಲಿಲ್ಲ. 


ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ವಂನಂಷ್ಯನನ್ನು ಆಧರಿಸಿದಂತಹ ಆಡಳಿತ ಮತ್ತೂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಬರಹಗಳೆ ಮೂಲಕ ಸವಂರ್ಥಿಸಿದರು, ಎಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳ 
ಸರ್ವತೋಮುಖ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಪನ್ಮೂಲ 
ಗಳ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. ಪ್ರಮಂಖ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ 
ತಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕಾ ಬರಹಗಳ ಮೂಲಕ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥೈಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವಂಹಿಳೆಯರ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ 


“ಸಾಮಾಜಿಕ ರೋಗರಂಜಿನಗಳ ಶೀಘ್ರ ಪರಿಹಾರ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. 
ಯಾವಾಗಲೂ ಶುಚಿಯಾಗಿರಿ ದ:ರ್ಗುಣಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ವಿದ್ಯಾವಂತ 
ರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ. ಅವರಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನಲ ಬಿತ್ತಿ, ಅವರಿಗೆ ಮಹಾಭವಿಷ್ಯ 
ಎದೆಯೆಂಬ ಆಸೆಯಂನ್ನ ಚಿಗಂರಿಸಿ. ಬಹು ಸಂತಾನ ಮಹಾಪರಾಧವೆಂಬಂದನ್ನು 
ಮನಗಾಣಿ, ನಿಮಗಿಂತ ನಿವ್ಮ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಉತ್ತಮ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಡಂವ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ 
ನಿಮ್ಮದಾಗಿದೆ... ತರಂಣಿಯರಂ ತಮ್ಮ ಗಂಡಂದಿರಿಗೆ ಸಮನಾಗಿ ಗೆಳತಿಯರಾಗಿ 
ಬೆಂಬಲವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕೇ ಹೊರತು ಅವರಿಗೆ ದಾಸಿಯರಾಗಕೂಡದಂ.”36 


ಪ್ರಜಾ” ಭುತ ¥ 

ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ರಕ್ತರಹಿತ ಸಾಮಾಜಿಕ-ಅರ್ಥಿಕ ಸಮಾನತೆಯನ್ನೂ ತಂದುಕೊಡು 
ವಂತಹ ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂತ್ವ. ಜನತಂತ್ರ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ನಾಯಕರಂ 
ಜನತೆಯ ಹೃದಯ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳಬೇಕೇ ಹೊರತಾಗಿ ಹೆಣ, 


ಕ್‌ - ಶ್‌ 


ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಪಂಚ: ಡಾ ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ೧೮೯ 


ಜಾತಿ, ಬಲ ಮತ್ತು ಅಬ್ಬರದ ಪ್ರಚಾರಗಳಿಂದಲ್ಲ. ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ 
ಯಶಸ್ಸಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂತ್ವವೇ ಮೂಲ ಕಾರಣ, ರತ್ನತ್ರಯಗಳಾದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ, ಸಮಾನತೆ ವಂತ್ತೂ ಸೋದರತ್ವಗಳೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ 
ಆಡಿಗಲ್ಲಂ?.37 


ಸಮಾಜವಾದ 


ಸಮಾಜವಾದಿಗಳು ಸವಕಾಜವಾದವನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾಸ್ತವತೆಯಂನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಬೇಕಾದರ ಅವರಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆಯ ಸವಂಸ್ಕೆಯಂ ಮೂಲಭೂತ 
ವೆಂದಂ ಒಪ್ಪಬೇಕಂ. ಇದರಿಂದ ಅವರಂ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಧಾರಣೆ ವಂತ್ತೂ ಸಮಾನತೆ ಸಮಾಜವಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮೂಲಭೂತ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳಂ. 
ಭಾರತೀಯ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತಾ ನಿವಾರಣೆ, ಜಾತಿ ವಿನಾಶ, ವರ್ಗಭೇದ 
ನಿರ್ಮೂಲನೆ, ಸರ್ವಜನರ ಕಲ್ಯಾಣ ಇವುಗಳು ಸಮಾಜವಾದವನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಂವ 
ಅಂಶಗಳಂ''.38 


ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಣ 


ಆರ್ಥಿಕ ಸಮಾನತೆ ಮತ್ತೂ ಶೋಷಣೆಯಂನ್ನು ಕೊನೆಗಾಣಿಸಲು ಭೂವಿಂಯಂ 
ಪುನಾ ಹಂಚಿಕೆ ಆಗಬೇಕಂ. ಅದರಲ್ಲಿ ಭೂಹೀನ ರೈತರಿಗೆ ಆದ್ಯತೆ ನೀಡಬೇಕಂ, 
ಪಾಳು ಭೂವಿಯನ್ನು ಕೃಷಿಯೋಗ್ಯ ಭೂವಿಂಖಂನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಾವರಾಹಿಕ 
ಕೃಷಿ ಮಾಡಲು ಭೂಹಿ:ನರಿಗೆ ಸವಲತ್ತುಗಳನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಂ. ಬೀಳಂ ಭೂವಿಂಯಲ್ಲಿ 
ಖಾಸಗೀ ಬಂಡವುಳ ಶಾಹಿ ಕೃಷಿಗೆ ಅನುಮತಿ ನೀಡಬಾರದಂ. ಬ್ಯಾಂಕಂ, ವಿಮಾಕಂಪನಿ 
ಗಳನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಿಸಬೇಕು, ಕಾರ್ಯಾನೆಗಳ ಒಡೆತನವನ್ನು ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಅಥವಾ 
ಸ್ವಾಯತ್ತೆ ಸಂಸ್ಥೆ ಅಥವಾ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಂಘಗಳಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಬೇಕಂ, ಕಲ್ಲಿದ್ದಲು ವಂತ್ತಿತರ 
ಖನಿಜಗಳ ಗಣಿಗಳನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಿಸಬೇಕಂ. ಏಕಸ್ವಾವ್ಯತೆಯಂ ಎಲ್ಲ ರೂಪ ಮತಂ 
ಆಕೃತಿಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಲು ಕಟಿಬದ್ಧರಾಗಿರಂವ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂತ್ವ ವಾದಿಗಳನ್ನು ನಾನಂ 
ಸೇರುವೆನಂ.೨19 


ಏಕರೂಪ ಕಾನೂನು ವ್ಯನಸ್ಥೆ 
“ಹಿಂದೂ ಕಾನೂನಿನಲ್ಲಿ ಏಕರೂಪತೆಯಂನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಂವುದಂ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರವು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಸಂವಿಧಾನದ ನಿರ್ದೇಶನಗಳಿಗನಂಸಾರವಾಗಿ . ಇಡೀ ನಾಡಿಗೆ ಒಂದೇ 
ಕಾನೂನಂ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಕಾನೂನನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಂ 
ಪದ ಕಾನೂನಿನ ರಚನೆ 
ಅತ್ಯವಶ್ಯ ಇಡೀ ದೇಶಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯವಾಗಂವಂತಹೆ ಏಕರೂಪ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸ್ತೂತ ವಂತ್ತೂ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿ.''20 


೧೦೧ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕಾರ್ಮಿಕ ಕಲ್ಯಾಣ 

“ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಕಾರ್ವೀಕರ ಸಂಘಗಳಂ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳ ನಿಯಂಂತ್ರಣಕ್ಕೆ 
ಒಳೆಪಟಿ ದಂ ಆಂತರಿಕ ಕಲಹಗಳಿಂದಾಗಿ ದಂರ್ಬಲಗೊಂಡು ನಿಷ್ಪ್ರ್ರಯೋಜಕವಾಗಿವೆ. 
ಕಾರ್ನೀಕರಂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವೇತನ, ಸೇವಾಸೌಲಭ್ಯಗಳಿಂದ ತ್ಮಪ್ತರಾಗದೆ ರಾಜಕೀಯ 
ಶಕ್ತಿಗಳಿಸಂವುದಕ್ಕಾಗಿ ತಮ್ಮೆಲ್ಲ ಬಂದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ರ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳನ್ನೂ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಂ. ಕಾನರ್ಣಕರ ಸರ್ಕಾರ ಸ್ಮಾಪಿಸಂವ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗ ಸಂಘಟಿತ 


ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಬೇಕು.”21 


ಭಾಷಾವಾರು ಸ್ರಾಂತ್ಯಗಳ ರಚನೆ 

“ಏಕರೂನವಾಗಿರಂವ ಜನಗಳಂ ಒಟ್ಟಾಗಿರಂವುದಂ ಪ್ರಜಾರಾಜ್ಯ ಪದ್ಧತಿಗೆ 
ಅನಂಕೂಲ, ಅಂತಿರ: ಅವಕಾಶವನ್ನು ಭಾಷಾವಾರಂ ಪ್ರಾಂತ್ಯ ರಚನೆ ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. 
ಭಾಷಾವಾರು ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳನ್ನು ರ.ಿಸುವುದರನ್ಷೆ ಅಪಾಯವಿಲ್ಲ. ಅಪಾಯಂಿರಂವುದಂ 
ಆ ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳು ತಮ್ಮ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಸರ್ಕಾರೀ ಭಾಷೆಯನ್ನಾಗಿಸುವಲ್ಲಿ, ಅಂಥ ಕ್ರಮ 
ಪ್ರಾಂತೀಯ ನಿಷ್ಠೆಗಳನ್ನು ಪೋಷಿಸಂತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಂತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಂ ಒಂದರಿಂದೊಂದಂ 
ಬೇರ್ಪಟ್ಟು ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಸಂಪರ್ಕದ ಲಾಭಗಳಿಗೆ ಎರವಾಗಂತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ದೇಶ ಒಡೆದಂ ಯೂರೋಪಿನಂತಾಗಂವುದು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ.''22 


ಮತಾಂತರ 


"“ಅಸ್ಪಶ್ಶ್ಮರಂ ಹಿಂದೂಗಳಾಗಿಯೇ  ಉಳಿಯಂವುದರಿಂದ ಯಾವ ಒಂದಂ 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಪಡೆಯಶಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ವಂತಾಂತರದ ವಂೂಲಕ ನೀವು ಕಳೆದಂ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಏನಾದರೂ ಇದ್ದರೆ ಅದಂ ನಿಮ್ಮ ಸಂಕೋಲೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ. ಭಾರತಕ್ಕೆ 
ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಯಾವ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆಯೋ ಅದೇ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಮರಿಗೆ 
ವಂತಾಂತರ ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮ ಇರುವುದು ಮನುಷ್ಯನಿಗಾಗಿ, ಧರ್ಮಕ್ಕಾಗಿ 
ಮಂನಂಷ್ಕನಿಲ್ಲ. ವಂತಾಂತರದಿಂದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೆಲ್ಲ ಪರಿಹಾರವಾಗಂತ್ತವೆ ಎಂದ ಯಾರೂ 
ನಂಬಕೂಡದಂ. ಮಂಸ್ಲಿವಂರಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರೂ ನವಾಬರಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. 
ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನರಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪೋಪರಾಗಂವುದಿಲ್ಲ, ಎಲ್ಲಿಗೆ ಹೋದರೂ ಹಕ್ಕುಗಳಿಗಾಗಿ 
ಹೋರಾಟ ತಟ್ಟಿಟ್ಟಿದ್ದೇ,'»38 
ಜಾತ್ಯಾತೀತತೆ 

“ಜಾತ್ಕಾತೀತತೆ ಎಂದರೆ ಜನರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ನಾವು ಪರಿಗಣಿಸ 
ಬಾರದಂ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಜಾತ್ಯಾತೀತ ಸರ್ಕಾರವೆಂದರೆ ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಈ ಸಂಸತ್ತು 


ದೇಶದ ಉಳಿದ ಜನತೆಯ ಮೇಲೆ ಯಾವುದೇ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇರಲಂ ಅಧಿಕಾರ 
ಪಡೆದಿಲ್ಲ; ಈ ವಿಂತಿಯಂನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಸಂವಿಧಾನವು ಗಂರಂತಿಸಂತ್ರ್ತದೆ”.24 


ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಪ:ಚ : ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌, ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ೧೧೧ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾದ 
ನಾನಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ದೂರಂವುದಿಲ್ಲ ಅವರ ಅಧಿಕಾರ, ಅಂತಸ್ತೂಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ನನಗೆ ದ್ವೇಷವಿಲ್ಲ. ಯಾವುದು ಸಾ ತಂತ್ರ, ಸಮಾನತೆ ವಂತ್ತು ಸೋದರತ್ವ ಗಳಿಗೆ 
ವಿರಂದ ವಾಗಿದೆಯೋ ಅದನ್ನು ಬ್ರಾಹ ಹ್ಮಣಿಕೆ ಎಂದಂ ಕರೆಯಂತ್ರೇನೆ. ಬ್ರಾ ಹ್ಮ 'ಣರೆಲ್ಲ 
ನಿವ್ನು ವರ್ಗದ ಜನರ ಶತ್ಛಗಳಲ್ಲ, ನಾನು ಅಸ್ಪ ಶ್ಯತೆಯ:ನ್ನು ಪೋಷಿಸುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯ 
ವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತೇನೆಯೇ ಹೊರತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನಲ್ಲ ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಿಕೆ 
ಮೊದಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾದಂದಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ. ಅದಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಸೀಮಿತಗೊಂಡಿಲ್ಲ. ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಕೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ, 


ಅನೇಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರಲ್ಲೂ ಬ್ರಾಹ ಣ್ಯ ಮನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅಂತಹವರಂ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗಿಂತ ಅಪಾಯಕಾರಿ? 25 


ವ್ಯಕ್ತಿ ಪೂಜೆ 

“ಒಬ್ಬ ವೃಕ್ತಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಎಂದಿಗೂ ಅನಿವಾರ್ಯ ಅಲ್ಲ. ಮಾನವನನ್ನು 
ದೈವತ್ವಕ್ಕೇರಿಸ ುವ ಸಮಾಜ ವಿನಾಶ ಮಂಖವಾಗಂತ್ತದೆ. ಯಾರಲ್ಲಿಯೂ ದೈವೀ 
ಅಥವಾ ಅತಿ ಮಾನವ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಸ್ವಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ 


ಮೇಲೇರಂತ್ತಾನೆ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಪೂಜೆ ಸಮಂದಾಯಂದ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಮಾರಕ” 26 
= 5 ಶ್ರ 


ದಲಿಕೋದ್ಧಾರ 

“ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಂ ಜಾತಿಯಾಗಿ ನಿರ್ಮೂಲನಗೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ನಾನಂ ಒಪ್ಪುತ್ತೇನೆ. 
ಅದರೆ ಅವರಂ ವಂನಂಷ್ಕರಾಗಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಂವುದನ್ನು ಅಶಿಸಂತ್ರೇನೆ. ದೇಶಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಜನರ ಗಂಣವೇ ಹೊರತಂ, ಜಾತಿಯಲ್ಲ. ಆರ್ತರಿಗಾಗಲೀ, 
ಪತಿತರಿಗಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಗಂಲಾವಂರಿಗಾಗಲೀ ಸ್ವಸಾಮಥ್ಶ" ಮತ್ತೂ ಸ್ವಪ್ರಯಂತ್ನ 
ಗಳಿಂದ ವಿಮೋಚನೆ ಸಾಧ್ಯವೇ ಹೊರತಂ ಅನ್ಕರ ಕೃಪೆಖಂಂದಲ್ಲ. ಅದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಸತ್ಯವೂ ಹೌದಂ. ಆತ್ಮಗೌರವವಿಲ್ಲದ, ಮತ್ತೂ ಆತ್ಮೊದ್ಧಾರ-ಸಕ್ತಿಯಿಂಲದ ಜನರಿಗೆ 
ಪಾಶವಿಕ ಜೇವನವೇ ಗತಿ. ನಾವು ಚೈತನ್ಯಶಾಲಿಗಳಾಗಿ ಹೊಸ ಬದುಕಿಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರ 


'ದಿದರೆ ಸಾಯಂಂವುದೇ ಮೇಲಂ. ಸವರ್ಣೀಯಂನಂತೆ ಅವರ್ಣೀಯಂನೂ ಸವಂ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎ 


ದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿನ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನೂ ಪಡೆಯಬೇಕಾದ್ದು' ಆಜನ್ಮಸಿದ್ದ ಹಕ್ಕ, 
ಸ್ವಾವಲಂಬನೆಯೇ ಗೌರವಯುತವಾದ ಬಾಳಿಗೆ ಆಧಾರ. ಒಬ್ಬ ಮಹಾತ್ಮ ಅಥವಾ 
ಒಂದಂ ರಾಜಕೀಯಂ ಪಕ್ಷದಿಂದ ದಲಿತರ ಉದ್ಧಾರ ಖಚಿತವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಿಮ್ಮ 
ಉದ್ಧಾರ ನಿವ್ಮಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವೇ ಹೊರತು ಬೇರಾವುದೇ ದೈವಿಕಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ”. 


೧೧೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಧೀಸಲಾತಿ : 
“ಸಮಾಜವಾದವು ಎಲ್ಲ ಜನರ ಸಮಾನ ಅವಕಾಶಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಸಾಧನ. ಆದರೆ" 
ಭಾರತದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ ಒಂದಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸಮಾನತೆ. ' 
ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ನಡೆದು ಬಂದಿರುವ ಈ ಇತಿಹಾಸಿಕ ಅನ್ಯಾಯವನ್ನು * 
ಸರಿಪಡಿಸಲು ಸಮಾಜವಾುದಿಗಳಂ ಅಸ್ಟ್ರುಶ್ಶರಿಗೆ ಮೀಸಲಾತಿಯನ್ನು ನೀಡಬೇಕಂ.3'28 3% 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಇಂಥ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ' 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಎಕ್ಲೆ*ಹಿಸಿದ್ರಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಸರಳವಾಗಿಯೂ, ನಿಷ್ಠುರ | 
ವುಗಿಯೂ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣಮಗಿಯೂ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಎಚಾರಧಾರೆ ' 
ಗಳಂ ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಸ್ತೂತವಾಗಿದ್ದು ಶೋಷಿತ ಜನವರ್ಗದ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ 
ಪರಿಣಾಮ ಬೀರುತ್ತಿವೆ. ರಾಷ್ಟ್ರವು ಇದು ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವ ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ" 
ಪರಿಹ:ರವನ್ನು ನೀಡಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ ಅವರ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳಿಗಂಂಟಂ. ಭಾರತೀಯ ' 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಮಮವನ್ನು ತಮ್ಮ ಜನಪದ ಬರಹಗಳ ಮೂಲಕ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಶ್ರೀಮಂತ 
ಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ ಅಲ್ಲದೆ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಂಕ್ಕೆ ಸುವಕಾಜಿಕ ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತೂ ಮಾನವೀಯ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಭಾರತೀಯ; ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ವೈಫಲ್ಯತೆಗಳನ್ನೂ ' 
ತಮ್ಮ ಬರಹ ಮತ್ತು ಭಾಷಣಗಳ ಮೂಲಕ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ಭಾರತೀಯಂ ಪತ್ರಿಕೆ" 
ಗಳು ವಂತ್ತು ಸಂಪರ್ಕ ಮಾಧ್ಯವಂಗಳಿಗೆ ಹೂಸ ದಿಕ್ಕನ್ನು ನೀಡಿದವರಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ' 
ಅಗ್ರಗಣ್ಯರಂ. 
ಭಾರತೀಯ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮವನ್ನು ಕಂರಿತಂತೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರು ೧೯೪೩ರ ' 
ಜನವರಿಯಲ್ಲಿ ರಾನಡೆಯವರ ಜನ್ಮದಿನೋತ್ಸವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪುಣೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಷಣ 
ಮಾಡುತ್ತ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ : “ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕಾಪ್ರಪಂಚ ವೃತ್ತಿಯಾಗುವ ' 
ಬದಲು ಒಂದು ಉದ್ದಿಮೆಯಾಗಷ್ಟೇ ಬೆಳೆಸಿದೆ. ನಾಯಕರ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ : ಅದೊಂದು ' 
ಅನುಕೂಲಕರ ವೇದಿಕೆಯಾಗಿವೆ. ಚರಿತ್ರೆಯ ನಿರ್ಮಾಣ ಮನುಷ್ಯನ ಕೆಲಸ, ಕಾರ್ಯನಷ್ಠೆ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಪರಿಶ್ರಮಗಳಂ ವನಂಷ್ಯನನ್ನಿ ದೊಡ್ಡ ವನನ್ನಾಗಿಸಂತ್ತವೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ ಕಾಲೆನ್ಯಲ್‌ ಅವರ ಮಾತುಗಳು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಪ್ರಸ್ತುತ. ನಮ್ಮ ನಾಯಕರಂ 
ಪಶ್ರಿಕುಲಯಗಳಲ್ಲಿ ತಯಾರಾಗಂವಂತಹ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ, ಜನರ ಹೃದಯ | 
ಮತ್ತು ಮನಂಸ್ನುಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವ ಬದಲು ಹಣ ಅಥವಾ ಜಾತಿಯ ಬಲದಿಂದ ' 
ಪ್ರಚಾರದ ಆಬ್ಬರದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಚುನಾವಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದು ಅಧಿಕಾರ ಸೂತ್ರ ಹಿಡಿದು 
ಜನರನ್ನು ವಂಚಿಸಂವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ಸಾಗಿದೆ. ಇದಂ ಜನ ತಂತ್ರಕ್ಕೆ 
ನಿಚ್ಚಳವುಗಿ ಮಾರಕ.”2 ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಮಾತುಗಳು ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಮತ್ತು: 
ಪಟ್ಟಭದ್ರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಸಂತ್ತವೆ. ಭಾರತೀಯ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಜನರ ಬದುಕಿನ ಅಶೋತ್ತರಗಳೊಂದಿಗೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸಬೇಕೇ 
ವಿನಹ ಸ್ಪಾರ್ಥಪರ ರಾಜಕೀಯ ನಾಯಕರೊಂದಿಗಲ್ಲ. ಜನತಂತ್ರವು ಜನಪರ ಪತ್ರಿಕೆ 


ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಪಂಚ: ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ೧೧೩ 


M/A 


ಗಳ ಮೂಲಕ ಬಲವರ್ಧನಗೊಳ್ಳಬೇಕಲ್ಲದೆ ಅಥೆವಾ ಜಾತೀಯ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳ 
ಮೂಲಕವಲ್ಲ, ಸತ್ರಿಕೆಗಳ ನಿಜವಾದ ಪ್ರಭ:ಗಳಂ ಜನತೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ ಬಂಡವಾಳ 
ಶಾಹಿ ಬೆಂಬಲಿತ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪತ್ರಿಕೋದ್ಮವಂ ಕಂರಿತಂತೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ಅವರಂ ಹೊಂದಿದ್ದ ಖಚಿತ ಧೋರಣೆ. 


ಸಂವಿಧಾನದತ್ತವಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತುತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮೊದಲ ತಿದುಪಡಿ 
ಯನ್ನು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಬಲವಾಗಿ ಸ ತ ಸಿದ್ದರಂ. ಅಪರಿಮಿತ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ, 
ಭಾರತೀಯಂ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಅಪಾಯಕಾರಿ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಹಿತಾಸಕ್ತಿ. ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವನ್ನ ಕೆಲವಾರು ಸವಂರ್ಥೆನೀಯ ಮಿತಿಗಳಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸಬೇಕಂ, 
ರಾಷ ದ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗೆ ಪೂರಕವಾದ ಸಂವಿಧಾನ ತಿದ್ದುಪಡಿ ಮಾಡಂವ ಪರಮಾಧಿಕಾರ 
ಸ:ಸತ್ತಿಗೆ ಇರಬೇಕಾದುದು ಉಚಿತ ಎಂಬಂದಂ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರ ನಿಲಂವಾಗಿತ್ತೂ, 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಪೂರ್ವದ ಸತ್ತಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ “ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು' 


ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದರೆ. ೧೯೪೩ನೇ ಇಸವಿ ಮಾರ್ಚ್‌ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ರಾನಡೆ, ಗಾಂಧಿ ವಂತ್ತು 


ಜಿನ್ನಾ ಅವರನ್ನು ಕಂರಿತಂ ರಚಿಸಿದ ಗ್ರಂಥೆದ ಮಂನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಅವರಂ ಹೀಗೆ 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ: “ಭಾರತೀಯ ರಾಜಕಾರಣವನ್ನು ಕಲಂಷಿತಗೊಳಿಸಿರಂವ ಗಾಂಧಿ ವಂತ್ತು 
ಜಿನ್ನಾರನ್ನು ನುನು ಟೀಕೆ ಮಾಡಿರುವ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ತಂಚ್ಛೇಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ನಾನಂ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರತ್ವ, ಅನ್ಯಾಯ, ಬೂಟಾಟಿಕೆ ವಂತ್ತು ತಂಂಟಿತನಗಳನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸಂ 
ತ್ತೇನೆ ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ದ್ವೇಷಿಸಂತ್ತೇನೆ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷದ ವಕ್ತಾರನಂತಿರುವ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ನನ್ನನ್ನು ತಂಚ್ಛೇಕರಿಸಂ 
ತ್ತವೆ, ನಾನು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಲ್ಲೆನು. ಇಂತಹ ke 
ನಾನಂ ಮಾನ್ಯ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ನನ್ನ ವಾದವನ್ನು ಎಂದೂ ವಸ್ತ್ರ, 

ವಾಗಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿಲ್ಲ. ನಾನಂ ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲ Re 
ಸಾರಾಸಗಟಾಗಿ ಟೇಕಿಸಿ ಜನರಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆ ಮೂಡಿಸುವುನೊಂದೇ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ಕೆಲಸ, ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷಗಳಂ ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ 
ಹೊಂದಿರಂವ ದ್ವೇಷಾಸೂಯೆಂಗಳು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಬಗ್ಗೆ ಸವರ್ಣೀಯಂ ಹಿಂದೂಗಳಂ 
'ಕೊಂದಿರುವಂತಹ ದ್ವೇಷವನ್ನು ನಿಚ್ಚ ಳವುಗಿಯೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸ ಸಂತ್ತವೆ. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 


ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ನನ್ನ ಲ ಎಷ್ಟೇ ನಿಂದನೆಯ ಮಳೆಗರೆದರೂ ನಾನು ನನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನೂ 


ಮಾಡಲೇಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮುಸು ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆ ವಕಾಡಂವವನಲ್ಲ, ಬದಲಾಗಿ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಒಡೆಯಂವಂಥವ ನಂ. ನಾನಂ ಗಾಂಧಿ ವಂತ್ತು ಜಿನ್ನಾರನ್ನೂ ದ್ವೇಷಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅವರನ್ನು ಇಷ್ಟ ಪಡ(ವುದಿಲ್ಲ,.. ನಾನಂ ಭಾರತ ದೇಶವನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿಸಂವೆ, ಆದರೆ ಅದನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ದೇಶದ ಜನ ಮಂಂದೊಂದು 
ದಿನ ಕೆಲ ಮಂನಃಪ್ಯರಿಗಿಂತ ದೇಶವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಗಾಂಧಿ ವಂತ್ತು ಜಿನ್ನಾರ ಆರಾಧನೆ 
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೧೦೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮತ್ತು ದೇಶ ಸೇವೆ ಎರಡೂ ವಿಭಿನ್ನ ವುದ ವಿಚಾರಗಳು ; ಮತ್ತು ಇವೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಚರ್ತಿಸುವ ವಿಕಾರಗಳು ಎಂಬುದನ್ನು ಮಸ ನಂಬಿಕೆ ನನಗಿದೆ” 39 

ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ವ್ಯಕ್ತಿಪೂಜೆಯ ಕಡಂ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿದ್ದರಂ. ಅವರಿಗೆ ಗಾಂಧಿ, 
ಜಿನ್ನಾ ಮೊದಲಾದ ರಾಷ್ಟ್ರ ನಾಯಕರ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ವೈಯಕ್ತಿಕ ದ್ವೇಷ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ರಾಷ್ಟ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ, 'ಪಶ್ರಿಕೋದೃವ ಮ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೊಬ್ಬನ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 
ಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಂವ ಮಾಧ್ಯವಂವಾಗಬಾರದು. ವ್ಯಕಿಗತ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗಳನ್ನು. ಬದಿಗೊಶ್ತಿ 
ಸಾಮೂಹಿಕ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಪೂರಕವಾದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ಓದಂಗರಿಗೆ 
ನೀಡಬೇಕಂ. ಜನತಂತ್ರ ವಿರೋಧಿಯಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಪೂಜೆ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಂದಲ್ಲಿನ 
ಆದ್ಯತೆಯಾಗಕೂಡದಂ. ಕುರುಡು ವ್ಯಾಮೋಹ ಅಥವಾ ಸ್ವಾವಿಂನಿಷ್ಠೆ ಜನತಂತ್ರದ 
ಬೇರ.ಗಳನ್ನು ದಂರ್ಬಲಗೊಳಿಸಂತ್ತವೆ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ವಿವಂರ್ಶೆ 
ಮತ್ತು ವರನಿಷ್ಠ ವಿಚಾರಗಳ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಂ ಬೆಳೆಯಂ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಕನಸಾಗಿತ್ತು, 


ಇನ್ನೊಂದಂ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮವನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ 
ಅಬೇಡ್ಕರ್‌ ಹೀಗೆ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದಾರೆ: *"ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ವೃತ್ತಿಯಾಗಿದ್ದ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಂವು 
ಇಂದು ಒಂದಂ ಉದ್ದಿಮೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಮೃ ಸಾಬೂನು ಉತ್ತಾದಿಸಂ 
ವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರುವ ನೈತಿಕ ಕೆಲಸಗಳೂ ಇಲ್ಲವಾಗಿವೆ. ಅದು ತಾನಂ ಪ್ರಜೆಗಳ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಮರೆತಿದೆ. ವಸ್ತುನಿಷ್ಠವಾದ ಸುದ್ದಿ ನೀಡಿಕೆ, 
ಸಮಂದಾಯಕ್ಕೆ ಒಳಿತನ್ನುಂಟು ಮಾಡಬಲ್ಲ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ನೀತಿ ನಿರೂಪಣೆ, ತಪ್ಪು 
ಮಾರ್ಗ ತುಳಿದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅವರೆಷ್ಟೇ ದೊಡ್ಡ ವರಿರಲಿ ಸರಿ ದಾರಿಗೆ ತರಂವುದಂ 
ಇವೇ ಮೊವಲುದಮವುಗಳನ್ನು ಭಾರತೀಯ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಪ್ರಧಾನ ಉದ್ದೇಶ 
ಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನನ್ನೂ ನಾಯಕನೆಂದಂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಕುರುಡಾಗಿ ಆಧರಿಸಂ 
ವುದಷ್ಟೇ ಇಂದಿನ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮದ ಪ್ರಧಾನ ಕೆಲಸವಾಗಿದೆ. ಸುದ್ದಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ 
ಉದ್ರೆ`ಕಕಾರಿ ಬರಹ, ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಅನರ್ಥಕಾರಿ ಭಾವನೆ, 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಂತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಮನವೊಲಿಸಂವುದರ ಬದಲಾಗಿ ಬೇಜವಾಬ್ದಾರಿಯಂತ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಓಲೈಸುವುದಂ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಇಂದಿನ ಭಾರತೀಯ 
ಪಶ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ವಿಪುಲವಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಂತ್ತದೆ. ಸ್ಕಾಟಿಸ್‌ಬರಿ ಅವರು ನಾರ್ತೆ 
ಕ್ಲಿಫ್‌ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಂವನ್ನು ` ಕಛೇರಿ ಹಂಡಂಗರಂ ಕಛೇರಿ ಹಂಡಂಗರಿಗಾಗಿ ಬರೆಯಂಂ 
ವಂತಹ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಮವಂ'  ಎಂದಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿರುವಂತೆ ಭಾರತೀಯ 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮವೂ ಇಂತಹುದೇ ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಂವಾಗಿದೆ, ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮ ನಾಯಕರನ್ನು ವೈಭವೀಕರಿಸುವ 
ಸಲುವಾಗಿ ಡೊಳ್ಳು. ಬಾರಿಸುವ ಹಂಡುಗರು ಬರೆದಂತಹ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ 
ನಮ್ಮದಾಗಿದೆ, ವ್ಯಕ್ತಿಪೂಜೆ ಮಾಡುವ ಸಬಲಂವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು 


ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಪುಚ : ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ೧೧೫ 


ಹಿಂದೆಂದಿಗಿಂತಲೂ ಬಲಿ ಕೊತಲಖಾಗಿನೆ. ಕುರುಡಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಪೂಜೆ ಹಿಂದೆಂದಿಗಿಂತಲೂ 
ಈಗ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳ ಮಧ್ಯೆಯೂ ಕೆಲವಾರು ಗೌರವಾನ್ವಿತ ವಿನಾಯಿತಿಗಳುಂಟಂ. 
ಆದರೆ ಅಂಥವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಬಹಕೆ ಕಡಿಮೆಯಿದ್ದು ಅವರ ಧ್ವನಿ ಈ ಗದ್ದಲದಲ್ಲಿ 
ಕೇಳಿಸದಂತಾಗಿದೆ.?'31 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಜನಪರ, ಪ್ರಗತಿಪರ ಮತ್ತು 
ಕ್ರುಂತಿಕಾರಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಹೊಂದಿದ್ದರಂ. ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಪಂಚವು ಪಟ್ಟಭದ್ರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿ 
ಗಳು ಪಟ್ಟಭದ್ರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೇ ಮತ್ತು ಪಟ್ಟಭದ್ರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳಿಗೋಸ್ಕರವೇ 
ಇರಂವಂತಹ ಉದ್ಯಮವಾಗಿರಬಾರದು ಎಂಬ ಖಚಿತ ನಿಲಂವು ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಕೆಲವೇ 
ಮಂದಿ ನಾಯಕರನ್ನು ತಯಾರಿಸುವ ಮತ್ತು ಅವರಿಗೆ ರಕ್ಷಣೆ ನೀಡುವುದಕ್ಕೆ 
ೇಸಲಾದ ಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಬೆಳೆಯುವುದನ್ನು ಅವರು ಬಲವಾಗಿ 
ವಿರೋಧಿಸಿದರು. ಸರ್ಕಾರಿ ಮತ್ತು ಖಾಸಗೀ ಏಕಸ್ವಾಮ್ಯಕ್ಕೆ ಒಳಪಡದೆ, ಸಮಾಜದ 
ಸೇವಾ ಸಂಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಸಮಂದಾಯಂದ ಆಸ್ತಿಯಾಗಿ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಬೆಳೆಯ 
ಬೇಕೆಂಬಂದು ಅವರ ಮನದಾಳದ ಆಶಯವಾಗಿತ್ತು. ಮನಂಷ್ಕರಾಗಿ ಮನಂಷ್ಯರಂತೆ 
ಬಾಳಲು ಪೂರಕವಾದ ಪತ್ರಿಕಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. ಇಂತಹ 
ಪತ್ರಿಕಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಕೇವಲ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ವಂತ್ತು ಅವುಗಳ ಮಾಲೀಕರಿಗೆ ಸೀವಿಂತ 
ಗೊಳ್ಳೆದೇ ಸವಂಸ್ತ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೂ ಲಭಿಸುವಂತಹ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಾಗಬೇಕೆಂದು 
ವಾದಿಸಿದರು. ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಉಳ್ಳವರ ವರ್ಗ 
ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸದೆ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮ, ಜಾತಿ, ಪ್ರಾಂತ್ಯ, ಭಾಷೆ ವಂತ್ತು 
ವೃತ್ತಿಗಳ ಜನತೆಗೆ ದಾರಿ ದೀಪವಾಗಬೇಕು ಎಂಬುದು ಅವರ ನಿಲುವಾಗಿತ್ತು. ತಾವೇ 
ಸ್ವತಹ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಿಯಾಗಿ ವೃತ್ತಿಪರ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಪತ್ರಿಕಾ ಸೇವೆಯ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರಂ. ಹೆಣ ಅಥವಾ ಅಧಿಕಾರ ಗಳಿಸಲು ಅವರಂ 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಲಿಲ್ಲ. ಬಾಯಿಲ್ಲದವರ, ಕಣ್ಣಿಲ್ಲದವರ ಮತ್ತೂ 
ಅಸಹಾಯಕರಾಗಿ ಮಲಗಿದ್ದವರ ಸಂಘಟನೆ, ಜಾಗೃತಿ ಮತ್ತು) ವಿಮೋಚನೆಗಳಿಗಾಗಿ 
ಪತ್ರಿಕೆ ನಡೆಸಿದರಂ. ಶೋಷಿತ ವರ್ಗದ ಬದುಕಿನ ಆಶೋತ್ತರಗಳೊಂದಿಗೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ಅವರ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸಿದವು. ಶೋಷಿತರು ಸಂಘಟಿತರಾಗಬೇಕು, 
ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಬೇಕು ಮತ್ತೂ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಹೊಸ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ 
ಸಾಗಿ ಪ್ರಗತಿ ಸ:ಧಿಸಬೇಕಂ ಎನ್ನೂವುದೇ ಅವರ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಂ ಸಂದೇಶ. ಜನರ 
ಮಂನಸ್ಸೂಗಳನ್ನ್ನ ಕೆಲವೇ ಮಂದಿ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಗಳು ನಿಯಂತ್ರಿಸಬಾರದು ಮತ್ತು 
ಇಂತಹ ಮಾನ:ಕ ನಿಯಂತ್ರಣ ಸಾಮೂಹಿಕ ವಿಕಸನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಗಲ್ಲಂ ಎಂದು ಅವರಂ 
" ಅಚಲವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದರಂ. ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ಮತ್ತೂ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ವೂಲಕ ಜನರ 
ವಂನಸ್ಸ ನ್ನು ನಿಯಂಂತ್ರಿಸಿ ಸ್ವಾ ರ್ಥ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಂವುದನ್ನೂ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಉಗ್ರವಾಗಿ 
ಎರೋಧಿಸಿದರಂ.. ಜ್ಞಾನಭಂಡಾರವನ್ನೂ ಮಂಕ್ತಗೊಳಿಸಂವುದು ವಂತ, ತನ್ಮೂಲಕ 


೧೧೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಕಸನಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದ ವಾತಾವರಣವನ್ನೂ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ಎಂದಂ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರ ವೈಚಾರಿಕತೆ ಮತ್ತು ಪತ್ರಿಕಾ ಧರ್ಮ-ಅರಿಯಂವ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಂವ ವಂತ್ತು ವಾದಿಸುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಮಹೆತ್ವವನ್ನು ಗೌರವಿಸಂವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಪ್ರಶ್ತುತವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಕೆಲವೇ ಮಂದಿ ಭ್ರಷ್ಮರಂ, ಜಾತಿವಾದಿಗಳು, ಮತ್ತು 


ಜನವಿರೋಧಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಕೈಗೊಂಬೆಯಾಗಬಾರದಂ. 


ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಂವುದಂ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ 


ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ನೈತಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 


ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೆ:ಕಂ, ಜನರ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ, ಅಗತ್ಯಗಳಂ ವಂತ್ತು ಆಶೋತ್ತರಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸಬೇಕು. ಇಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾದಾಗಲೇ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ವಿಕಾಸ ; ಸುರ್ವಭೌವಂತ್ವ ರಕ್ಷಣೆ ವಂತ್ತಾ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂ ಪ್ರಗತಿ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಂತ್ತದೆ. ಇದೆ: ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರ ಪತ್ರಿಕಾ ಧರ್ಮ ವಂತ್ತು ದೃಷ್ಠಿಕೋನ. 


ಅಡಿಟಿಸ್ಪ 


ಣಿ 


|. ಇನಾಂದಾರ್‌, ವಿ. ಎಂ. (೧೯೮೫) “ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌-ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿಚಾರ”, 
ಉಷಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾಲೆ, ಮೈಸೂರು, ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ -೪೩. 
2. ಇನಾಂದಾರ್‌, ವಿ. ಎಂ. (೧೯೮೫) -ಅದೇ-, ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ -೪೩. 


3 ಧನಂಜಯಕೀರ" (೧೯೫೪) “ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. 


ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ :” ಲೈಫ್‌ ಅಂಡ್‌ 


ಮಿಷನ್‌, ಪಾಪ್ಯಲರ್‌ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೊಂಬಾಯಿ, ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ-೪೧ 


ve 4೦ ಭಧ - 


ಧನಂಜಯ ಕೀರ್‌ (೧೯೫೪) ಅದೇ -, ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ-೪೨. 

ಇನಾಂದರ್‌, ವಿ. ಎಂ. (೧೯೮೫)-ಅದೇ-, ಪುಟ ಸಂಖೆ, -೪೪. 

ಇನಾಂದರ್‌ ವಿ. ಎಂ. (೧೯೮೫) -ಅದೇ-, ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ-೫೭. 

ಧನಂಜಯ ಕೀರ್‌ (೧೯೫೪)-ಅದೇ-. ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ-೮೦, 

ಸಂಪಾದಕೀಯ, ಬಹಿಪ್ಭೃತ ಭಾರತ, ದಿನಾಂಕ. ಜೂನ್‌ ೨೯, ೧೯೨೭. 

ಜವರೇಗೌಡ ದೇ. (೧೯೫೪) ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ (ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಆವೃತ್ತಿ) 


ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಬೆಂಗಳೂರು-೫೬, ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ ೬೨-೬೩ 
10 ಧನಂಜಯ ಕೀರ್‌ (೧೯೫೪)-ಅದೇ-, ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ-೮೨. 
11... ಧನಂಜಯ ಕೀರ್‌ (೧೯೫೪)-೬ದೇ-, ಪುಟ ಸಂಖ್ಯ-೯೦ 
12. ಧನಂಜಯ ಕೀರ್‌ (೧೯೫೪)-ಅದೇ-, ಪುಟ ಸ 


13. ಜವರೇಗೌಡ ದೇ. (೧೯೮೪)-ಅದೇ-, 


ವಿಚಾರಧಾರೆ : ಒಂದು ಅಧ್ಯ ಯನ” ಅಂಬೇಡ್ಕರ” : 
ವೇದಿಕೆ, ಶಿವಮೊಗ್ಗ, ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ -೫. 

18. ಹನುಮಂತ (೧೯೮೨) “ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ 
ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ,-ಅದೇ-ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ-೪-೫, 


ಖ್ಯ, 


ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ ೮೧. 

14. ಇನಾಂದರ್‌, ವಿ. ಎಂ. (೧೯೮೫)-ಅದೇ-, ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ ಕ್ತಿ 

15. ಜವರೇಗೌಡ ದೇ. (೧೯೮೪)-ಅದೇ-, ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ-೧೨೫ 

16. ಜವರೇಗೌಡ ದೇ. (೧೯೮೪)-ಅದೇ-, ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ-೧೩೯-೧೪೦. 

17. ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ ವಿ. (೧೯೮೧) “ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರ ರಾಜಕೀಯ 


ಒಂದು 


ಮತ್ತು 


ಅಧ್ಯಯನ, ಕರ್ನಾಟಕ ಅಧ್ಯಯನ 


ಸಮಾಜವಾದ", ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ : 


Waa. ceri ಒಗೆ ಚಾ ತಳು ais ಕಾ.ಶೂಟಾ ಹೊಡ ೫% 


ಪತ್ರಿಕಾ ಪ್ರಪಂಚ : ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ೧೦೭ 


19. ಹನುಮಂತ (೧:೮೧) “ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಮತ್ತು ಸಮಾಜವಾದ”, ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌, 
ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ-ಅದೇ-ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ-೫. 

20. ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ “ಸಮಗ್ರ ಹಿಂದೂ ಕಾನೂನು ಮಸೂದೆ” ಕುರಿತಂತೆ 
ಮಂತ್ರಿ ಪದವಿಗೆ ರಾಜೀನಾಮೆ ನೀಡಿದ ಬಳಿಕ ನೀಡಿದ ಪತ್ರಿಕಾ ಹೇಳಿಕೆ. 

21. ಹನುಮಂತ (೧೯೮೧) “ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಮತ್ತು ಸಮಾಜವಾದ" ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ : ಒಂದು 
ಅಧ್ಯಯನ, -ಅದೇ-ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೇ, 

22. “ಡಾ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಬರಹಗಳು ಮತ್ತು ಭಾಷಣಗಳು'', ಸಂಪುಟ ೧ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಇಲಾಖೆ, ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ರಾಜ್ಯ ಸರ್ಕಾರ, ಬೊಂಬಾಯಿ. 

23. ೧೯೩೬ನೇ ಇಸವಿ ಮೇ ತಿಂಗಳಿನಲ್ಲಿ ದಾದರ್‌ನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಮಹಾ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣ. 

24. ಒಡೆಯರ್‌. ಡಿ. ಹೆಗ್ಗಡೆ (೧೯೮೭) “ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಜೀವನ ಮತ್ತು ವಿಚಾರಧಾರೆ”,- 
ಪುಟ ಸಂಖ್ಯ್ಶೆ-೬೭. 

25. ಜವರೇಗೌಡ ದೇ. (೧೯೮೪)-ಅದೇ-ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ ೧೨೬. 

26. ಜವರೇಗೌಡ ದೇ. (೧೯೮೪)-ಅದೇ-ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ ೧೩೭. 

27. ಜವರೇಗೌಡ ದೇ. (೧೯೮೪)-ಅದೇ-ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ ೫೪. 

28. ಹನುಮಂತ (೧೯೮೧) "ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ವಾದ?', ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ- ಅದೇ-ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ-೪-೫ 

29. ೧೯೪೩ನೇ ಇಸವಿ ಜನವರಿ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಪುಣೆ ನಗರದಲ್ಲಿ ರಾನಡೆಯವರ ಜನ್ಮ 
ದಿನೋತ್ಸವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣ. 

30. ರಾನಡ. ಗಾಂಡೆ ಮತ್ತು ಜಿನ್ನಾ "ಗ್ರಂಥದ ಮುನ್ನುಡಿ' ಡಾ. ಬಾಬಾ ಸಾಹೇಬ್‌ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಬರಹಗಳು ಮತ್ತು ಭಾಷಣಗಳು-ಸಂಪುಟ ೧, ಶಿಕ್ಷಣ ಇಲಾಖೆ, ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ರಾಜ್ಕ 
ಸರ್ಕಾರ, ಬೊಂಬಾಯಿ, ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ ೨೦೮-೨೦೯. 

"31 “ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ನುಡಿ, ದಲಿತೆ ವಾಯ್ಸ್‌, ಜನವರಿ ೧೬-೩ಓ, ೧೯೮೭, ಸಂಪುಟ ೬, 
ಸಂಖ್ಯೆ ೫, ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿ, ಬೆಂಗಳೂರು, ಪುಟ ಸಂಖ್ಯೆ-೬. 


ಕೌಲಗಿ ಶೇಷಾಚಾರ್‌ 
ಅನು: ಆರ್‌. ಸೇತೂಬಾಯಿ 


ಪ್ರೊ. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘವಾಚಾರ್‌ 
(ಆಧುನಿಕ ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರ) 


ಮೈಸೂರಂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗವು ಎದ್ದಂಕಾಣಂವ 
ವಿದ್ದತ್ತ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ತೇಜಸ್ವಿಗಳ ಗುಂಪಿನಿಂದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿ 
ತ್ರೆಂಬಂದಂ ಹೆಮ್ಮೆಯ ಷಯಂವಾಗಿದೆ. ಡಾ. ಸರ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್‌, 
ಪ್ರೊ. ಎ. ಆರ್‌. ವಾಡಿಯಾ, ಮತ್ತು ಪ್ರೊ. ಎನ್‌. ಎ. ನಿಕ್ಕಂ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿಭಾಗದ ಕರ್ಣಧಾರರಾಗಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ, ಕೀರ್ತಿ ಮತ್ತು ಗೌರವ 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣರಾದರು. ಪ್ರೊ. ರಾಘವಾಚಾರ್ಯರಂು ೧೯೬೬ರಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗದ 
ಪ್ರಧಾನರಾದಾಗ ಆ ವಿಭಾಗವು ಪೂರ್ಣ ವಿಕಾಸಗೊಂಡು ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ ಅಧ್ಯಯಂನ 
ವಂತ್ತು ಸಂಶೋಧನಾ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿತ್ತು. 

ಶಿಂಗ್ರ ಐಯ್ಯಂಗಾರ್‌ ಶ್ರೀನಿವಾಸ ರಾಘವಾಚಾರ್‌ (ಪ್ರೊ. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. 
ರಾಘವಾಚಾರ್‌) ಅವರ ಜನ್ಮಸ್ಥಳ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವರಿಗೆ ಪವಿತ್ರ ಯಾತ್ರಾಸ್ಥಳವಾದ 
ಮೇಲುಕೋಟೆ (ಮಂಡ್ಯಜಿಲ್ಲೆ). ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ವಂತಪ್ರವರ್ತಕರಾದ ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜರಂ 
ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ, ಶೈವರ ಉಪಟಳವನ್ನು ತಾಳಲಾರದೆ ಮೇಲುಕೋಟೆಗೆ ಬಂದು 
ನೆಲಸಿದರು, ಅವರೊಡನೆ ಕೆಲವು ಆಪ್ತ ಶಿಷ್ಕರೂ ಬಂವರಂ. ಆ ಪೈಕಿ ಒಬ್ಬರು 
ಪ್ರೊ. ರಾಘವಾಚಾರ್ಕರ ಪೂರ್ವಜರು. ಇವರಿಂದ ಒಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಪೀಳಿಗೆಯೇ 
ಹೊರಹೊವಿ್ಠತಂ. ಪ್ರೊ. ರಾಘವಾಚಾರ್ಯರ ತಂದೆ ತರ್ಕ ಮತ್ತು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 
ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತರಾಗಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಅವರಿಗೆ ಮೇಲಂಕೋಟೆ 
ಚಲಂವನಾರಾಯಣಸ್ವಾವಿಂ ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಕೈಂಕರ್ಯವೂ ಇತ್ತು. ಈ ರೀತಿ 
ಪ್ರೊ. ರಾಘಮಚಾರ್ಯರ ರಕ್ತದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ಮನೆಮಾಡಿಕೊಂಡಿತ್ತು. ಮೇಲಂ 


ಕೋಟೆ ಸಂಸ್ಕತ ವಂಹಾಪಾಠಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಪಡೆದರು. 


ಇದಂ ವಂಂಂದೆ ಅವರ ತತ್ತ ಎಲೌಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ದೃಢವಾದ ಬುನಾದಿಯಾಗಿ 
ಓದಗಿಬಂತಂ. 


ಪ್ರೊ. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘವಾಚಾರ್‌ ೧೧೯ 


ಆಧೆನಿಕ ವಿದ್ಯೆ ಕಲಿಯುವ ಸಲಂವಾಗಿ ಮೈಸೂರಿಗೆ ಬಂದು ಬನಂಮಯ್ಯ 
ಹೈಸ್ಕೂಲನ್ನು ಸೇರಿದರಂ. ಅವರಿಗೆ ಉದಾತ್ತವಾದ ಯಂಜುತೆ, ಉತ್ತಮ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ಮತ್ತಿ ಚಿವುಟುವ ಬಡತನ ಇವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರೆ ಯಾವ ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತವಾದ ಆಸ್ತಿ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಊಟ ವಂತ್ತು ವಸತಿ ಈ ಎರಡು ಭೀಕರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಅವರ ಬೆನ್ನು 
ಹತ್ತಿದವು. ಅವರು ಓದುತ್ತಿದ್ದ ಹೈಸ್ಕೂಲಿನ ಉಸಾಧ್ಯಾಯರಾದ ಶ್ರೀ. ಎನ್‌, ಎ. 
ಸಂಪತ್ಕಾಮಾರಾಚಾಕಗ್ಮ ಎಂಬಂವವರಂ ಬಡ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ರಾಘವಾಚಾರ್ಕರ ಬವಣೆಯನ್ನು 
ಕಂಡಂ ತಮ್ಮ ವಿಂತ್ರರಾದ ಇಂಜನಿಯರ್‌ ಕೆ. ರಂಗಸ್ತಾವಿಂ ಐಯ್ಯಾಂಗಾರ್ಕರ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಊಟ ವಂತ್ತು ವಸತಿಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸಿದರು. ಆಚಾರ್ಕರು 
ಎಂ. ಎ. ಪದವಿ ಪಡೆಯಂಂವವರೆಗೂ ದೊಡ್ಡ ಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಂಗಸ್ವಾಮಿ 
ಐಯ್ಕಂಗಾರ್ಕರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದಂಕೊಂಡರಂ. 

೧೯೩೪ರಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಇಂಟರ್‌ಮೀಡಿಯಟ್‌ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಮೈಸೂರಂ 
ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಎರಡನೆಯ ರ್ಯಾಂಕನ್ನು ಗಳಿಸಿದರು. ಅನಂತರ ವಂಹಾರಾಜ ಕಾಲೇಜನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸೋಷಿಯಲ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ ವಿಷಯಂವನ್ನು 
ಆರಿಸಿಕೊಂಡಂ ೧೯೩೭ರಲ್ಲಿ ಬಿ. ಎ. ಆನರ್ಸ್‌ ಪದವೀಧರರಾದರು. ೧೯೩೮ರಲ್ಲಿ 
ಎಂ. ಎ. ಪದವಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿದರಂ. ಈ ಎರಡೂ ಪರೀಕ್ಷೆಗಳಲ್ಲೂ ಮೊದಲ 
ದರ್ಜೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತೀರ್ಣರಾಗಿ ಮೊದಲನೆಯ ರ್ಯಾಂಕನ್ನು ಪಡೆದರಂ, ಜೊತೆಗೆ ಎರಡಂ 
ಚಿನ್ನದ ಪದಕಗಳಿಗೆ ಅರ್ಹರಾದರಂ. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಾದ್ಯೋತಕವಾದ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿವೇತನವನ್ಲೂ ಪಡೆಯಂಂತ್ತಿದ್ದರ. ಪ್ರತಿಭಾನ್ವಿತ ವಾಕ್ಚಟಂಗಳಾಗಿದ್ದರಂ 
ಪ್ರಧಾನ ಚರ್ಚಾಕೂಟಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯತವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರಂ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇತರ 
ಎಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ.ಗಳ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಚರ್ಚಾಕೂಟಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ ವಿಜಯ 
ಪಡೆದು ಮಹುರಾಜ ಕಾಲೇಜಿಗೆ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ತಂದರು. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಪ್ರೀತಿ 
ವಿಶ್ವಾಸಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದ ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರಂ ಆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ ಅತಿ 
ಹಿರಿಯ ವಂರ್ಯಾದೆ ಸ್ಥಾನವಾದ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಸಂಘದ 
ಉಪಾಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿ ಆರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರಂ. 

ಮೈಸೂರು ರಾಜ್ಯವು ರಾಜರ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಸರ್ಕಾರವು ತನ್ನದೇ ಆದ 
" ಸಿವಿಲ್‌ ಸರ್ವಿಸ್‌ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ನಡೆಸಿ, ಉತ್ತಮ ದರ್ಜೆಯಲ್ಲಿ ಹೊರಬಂದ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಪದವೀಧರರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಪ್ರೊ. ಆಚಾರರೂ 
ಸಿವಿಲ್‌ ಸರ್ವಿಸ್‌ ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಕಂಳಿತರು. ಅತ್ಯಲ್ಪ ಅಂಕಗಳ ನ್ಯೂನತೆಯಿಂದ ರ್ಯಾಂಕನ್ನೂ 
ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ವೈಫಲ್ಯವು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಕ್ಕೆ ಲಾಭವೇ ಆಯಿತು, 
ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಕರು ಫೆಲೋಷಿಪ್‌ ಪಡೆದಂ, ನಂತರ ಮಹಾರಾಜ ಕಾಲೇಜ್‌ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ಸೇರಿ. ಪ್ರೊ. ಎ. ಆರ್‌. ವಾಡಿಯಾ ಅವರ ಸ್ಫೂರ್ತಿದಾಯಕ ಮಾರ್ಗ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಪಕರಾದರಂ. ಮುಂದೆ ಬೆಂಗಳೂರು, ಮೈಸೂರಂ, ಕೋಲಾರ, 


ಲಿಂ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಶಿವಮೊಗ್ಗ, ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ವಂತ್ತು ದಾವಣಗೆರೆ ಕಾಲೇಜಂಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದರಂ. 
ಮೈ ಸೂರಿನಲ್ಲಿ ಇದ್ದೂಗ, ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪಾರಂಗತರಾಗಿದ್ದ ವಂಹಾ 
ಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ ಲಕ್ಷ್ಮೀಪುರಂ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯ ವಂತ್ತು ಪ್ರೊ. ಎಂ. ಹಿರಿಯಣ್ಣ 
ಇವರ ನಿಕಟ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. 

ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯ. ಭಾರತೀಯಂ 
ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಜ್ವಲ ಪ್ರತಿಭೆ, ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮಜ್ಞಾನ ಮತ್ತೂ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಭಾಷೆಯ ಮೇಲಣ ಅಸ್ಪಲಿತ ಪ್ರಭಂತ್ವ ಇವು ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಕರಲ್ಲಿ ಬೆರೆತು ಸುಂದರ 
ಸಮನ್ವಯಂನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರಿಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಮಕೃತಿಗಳೆನ್ನಿ ಹೊರತರಲಂ 
ಎಧ್ಯ ವಾಯಿತು. ದಾವಣಗೆರೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಸಾಕಷ್ಟು ಸೌಕರ್ಯಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಮ್ಮ ಮೊತ್ತಮೊದಲ ಗ್ರಂಥವಾದ Introduction to the Vedartha 
Sangraha of Sri Ramanuja ಎಂಬಂದನ್ನೂ ಸ್ವಾವಿಂ ಆದಿದೇವಾನಂದರ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದಿಂದ ಹೊರತಂದರು. ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮಹಾರಾಜ ಕಾಲೇಜಿನ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿಭಾಗದ ಮಂಖ್ಯಸ್ಥರಾದ ಪ್ರೊ. ನಿಕ್ಕಂ ಅವರಿಗೆ ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಕರಂ ಈ ಗ್ರಂಥದ 
ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಕಳಂಹಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. ಪ್ರೊ. ನಿಕ್ಕಂ ಅವರು ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಒದಿ 
ಪ್ರೊ. ರಾಘವಾಚಾರ್ಯರ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ ಕೂಡಲೆ ಮಹಾರಾಜ ಕಾಲೇಜಿಗೆ 
ವರ್ಗಮಾಡಿಸಿ ಆನರ್ಸ್‌ ವಂತ್ತು ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ ತರಗತಿಗಳಿಗೆ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನೂ 
ಕೊಡುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಟ್ಟರಂ, ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರಂ ಈ ಜವಾಬ್ದಾರಿ 
ಯನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ದಕ್ಷತೆಯಿಂದ ನಿರ್ವಹಿಸಿ ಪ್ರೊ. ನಿಕ್ಕಂ ಅವರ ಪ್ರೀತ್ಕಾದರಗಳಿಗೆ 
ಪಾತ್ರರಾದರಂ. ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರು ವ್ಯೊಸೂರಿಗೆ ವರ್ಗವಾಗಿ ಬಂದಮೇಲೆ ಅವರ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಅಧ್ಯಾಯ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತಂ. ಅವರ ಲೇಖನಿಯಿಂದ ಈ 
ಕೆಳಕಂಡ ಗ್ರಂಥಗಳಂ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೊರಬಂದವು. 


(ಪಿ 


(1) Vedartha Sangraha of Sri Ramanuja 

(2) Vishnutattwa Vinirnaya of Sri Madhva 

(3) Naishkarnya Siddhi of Sri Sureshwara 

(4) Sri Ramanuja on the Gita 

(5S) Sri Ramanuia on the Uparnishads 

(6) Anumbhashya of Sri Madhva 

ಡ್‌ ಪೈಕಿ ಕೆಲವು ಎರಡನೆಯ ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ ಮುದ್ರಣಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. 
ಇವಲ್ಲದೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅಭಿನವ ಗಂಪ್ರನಪರಮಾರ್ಥಸಾರ ಮತ್ತು ರಾಮಾನಂಜರ 
ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ ಇವು ಬಂದಿವೆ. ಮೇಲೆ ಕಾಣಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರ 
ವ್ಯಾಪಕ ಜ್ಞಾನ, ಆಳವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಮ, ಸಂಶಿಕ್ಷಿತ ಮನಸ್ಸು, ವಂತ್ತು ತೂಕವಾದ 


ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಬಲ್ಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಂತಿತ್ವ ಇವಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ 


ಇ. ಹಡ ಒಂ ಜಯ. 


ಚತ ಹಗು ಎಟ ಹಕುೂಟಟಟಟೂತೂಟೆ 


ಪ್ರೊ. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘವಾಚಾರ್‌ ೧೨೧ 


ವಿದ್ವಾಂಸರ ಚಿತ್ತಾಕರ್ಷಕವಾಗಿದೆ. ಆಕ್ಕಸಾಲಿಗನ ಕೈಗೆ ಬಂದ ಚಿನ್ನವು ಆಭರಣ 
ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತೆ ಪದಗಳು ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರ ಕೈಗೆ ಬಂದಾಗ ವಿಶೇಷ 
ಸೂಬಗನ್ನೂ ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸಂಖ್ಯೆ (೪) ವಂತ್ತೂ ಸಂಖ್ಯೆ (೫) ನೇ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಸುವರ್ಣವಂಹೋತ್ಸವದ ಬಹುಮಾನ 
ವನ್ನು ಗಳಿಸಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ, ಅವರು ಬರೆದ Vsisthadwaita’ ಮತ್ರ 
“Dwaita’ ಎಂಬೀ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಸುವರ್ಣ. ಮಹೋತ್ಸವದ ಬಹುಮಾನವನ್ನು 
ಗಳಿಸಿದವು. ಈ ರೀತಿ ವರಂ ಬಹುಮಾನಗಳನ್ನು ಈವರೆಗೆ ಯಾವ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ: 
ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲವೆನ್ನಬಹಂದಂ. 


ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರಂ ಬರೆದಿರಂವ Sri Ramanuja on the Upanishads 
ಎಂಬಂದನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜರಂ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಂಕ 
ರೀತಿಯಲ್ಲ ವೇದಾಂತಾಚಾರ್ಕರು ಬರೆಯಬೇಕಾದ ಉಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಕವನ್ನು ಬರೆಯಲಿಲ್ಲ: 
ಅದರ ಬದಲಾಗಿ ಮಂಖ್ಯವಾದ ಎಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಗ್ರೇಥ: 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರಂ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನಂಜರಂ 
ಚರ್ಚಿಸಿರಂವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕ್ರವಂದಂತೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ 
ಸಂಶೋಧನೆಯ ಪದ್ಧತಿಗೆ ಮಾದರಿಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀ ರಾಮಾನಂಜ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಸುಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಅವಂಲ್ಕ ಕೊಡುಂಗೆಯರಾಗಿದೆ. 

೧೯೬೬ರಲ್ಲಿ ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರು ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿಯಲ್ಲ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗದ. 
ಮುಖ್ಯಸ್ಥ ಪದವಿಯನ್ನೇರಿ, ಆ ಸ್ಮಾನದ ಘನತೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ. 


` ದಕ್ಷತೆಯಿಂದಲೂ ವಂತ ಪ್ರಶಂಸನೀಯ ಪರಿಷ್ಕಾ ರದಿಂದಲೂ ಕಾಪಾಡಿದರಂ. 


ಎಂ. ಎ. ಪದವಿ ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪಠ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಂಧಾರಣೆಯನ್ನು ತಂದಂ 
ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ. 
ಮಾಡಲು ಅವಕಾಶವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿದರು. ಇದೇ ಸವಂಯಂಕ್ಕೆ ವಂದರಾಸ್‌ ವಿ. ಎ. 
ಲಯವು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾರ್ಹವಾದ ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಲ್‌ ವಿಂಲ್ಲರ್‌ ದತ್ತಿ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುವಂತೆ ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸಿ ಗೌರವಿಸಿತು... ಉಪನ್ಯಾಸದ ವಿಷಯಂ 
‘The unbolding purpose’ ಎಂದು. ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಕರಂ ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಾಣಿಸಿರುವ. 
ದತ್ತಿ ಉಪನ್ಮಾಸಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟರಂ. 
೧. ಅಣಾ ಮಲೆ, ವಿ. ವಿ. ನಿಲಯಂದಲ್ರಿ ದುರ್ಗಾಮಣಿ ಛಾರಿಟೀಸ್‌ ಎಂಡೋಮೆಂಟ್‌ 
E ಣ ತ್ತ ನ್‌ 


ಪ್ರೊಗ್ರಾಂ ಆಫ್‌ ಲೆಕ್ಟರ್ಸ್‌ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ ಮೂರಂ. 
ಉಪನ್ಯಾಸಗಳಂ. 


2. ವಂದರಾಸ್‌ ವಿ. ವಿ. ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಫಿಲಸಾಫಿಕಲ್‌ ಎಂಡೋವೆಂಂಟ್‌ 


ಜೆಂ 


೪ 


ಲಕ್ಮರ್ಸ್‌ (೧೯೭೩-೭೪) ಆಶ್ರಯಂದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಚಂಡೀ ಮೇಲೆ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳ. 


೧೨೨ ಮಾನವಿಕ *ರ್ಣಾಟಕ 


೩. ಮದರಾಸ್‌ ವಿ. ವಿ ನಿಲಯದ ಡಾ. ಸರ್‌. ಎಸ್‌, ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್‌ 
ಇನ್‌ಸ್ಟಿಟ್ಯೂಟ್‌ ಆಫ್‌ ಅಡ್ವಾನ್ಸ್ನಸ್ಟಡೀಸ್‌ ಇನ್‌ ಇಂಡಿಯಂನ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ 
ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ೧೯೭೭ರ ಎರಡಂ ಸುವರ್ಣ ವಂಹೋತ್ಸವದ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳಂ: 
ವಿಷಯಂ--ವಿಶಿಷ್ಠಾದ್ವೈತ ವಂತ್ತೂ ದ್ವೈತ, 

೪, ಕಲ್ಕತ್ತ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಇನ್‌ಸ್ಟಿಟ್ಯೂಟ್‌ ಆಫ್‌ ಕಲ್ಚರ್‌ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ೧೯೭೮ರ 
ಆರು ರೊಮೊಲ ಸ್ಮಾರಕ ಉಪನ್ಮಾಸಗಳಂ-ವಿಷಯಂ : ಭಕ್ತಿ ತತ್ತ್ವ ವಂತ್ತು 
ಹಿಂದೂ ವರ್ತಿ ಪೂಜೆ ಮಹತ್ವ. 

೫. ಮದರಾಸ್‌ ವಿ.ವಿ.ನಿಲಯದ ಆಶ್ರಯಂದಲ್ಲಿ ೧೯೮೧-೮೨ ಸಾಲಿನ 
ಸರ್‌. ಡಾ. ರಾಮಲಿಂಗರೆಡ್ಡಿ ಸ್ಮಾರಕ ಉಪನ್ಮಾಸಗಳ ವಿಷಯಂ-ಹಿಂದಂತ್ವದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ. 


ಅಣ್ಣಾ ಮಲೈ, ಆಂಧ್ರ, ಉಸ್ಮಾನಿಯ, ಕೇರಳ, ಕರ್ನಾಟಕ, ವಂದರಾಸ್‌ 
ಬನಾರಸ್‌ ವಂತ್ತು ವೆಂಕಟೇಶ್ವರ ವಿ, ವಿ. ನಿಲಖಂಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹಲವಾರಂ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದರ.  ಹಲವಾರಂ ಧರ್ಮಸಮ್ಮೇಳನ ವಂತ್ತೂ 
ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಗೋಷ್ಠಿಗಳಲ್ಲೂ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದರಂ. ಅಲ್ಲಿ ಅವರು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯ ವೈವಿಧ್ಯ, ಒಲಿಸಂವ ಶಕ್ತಿ ವಂತೂ ಹರಿತವಾದ ವಿಮರ್ಶೆ ಇವು ಸದಸ್ಯರ 
ವೆಂಚ್ಚು ಗೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿದವು. 

ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರಂ ರಾಮಾನಂಜ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರಾಗಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ 
ವಂತಧರ್ಮದ ಒಲವಿನ ಒತ್ತಡವನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಬರವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ಪ್ರಕಟಿಸಿಲ್ಲ. 
ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತಾಚಾರ್ಕರೂ ಅವರಿಗೆ ಪೂಜ್ಮರೆ, ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರಂ ಯಾವ ತತ್ವ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಬರೆಯಂತ್ತಾಗೋ ಅದನ್ನ ಓದಿದಾಗ ಆ ತತ್ವ್ವಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕರೆಂಬ ಭಾವನೆ ಉಂಟಾಗಂತ್ತದೆ. ಈ ನಿಲಂವು ಭಾರತೀಯಂ ತತ್ತ ಎಶೌಸ್ತ್ರದ 
ಪರಂಪರೆಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಂ ಬಂದ ಗಂಣವೆನ್ನಬಹುದಂ. ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತಪಾರಂಗತ 
ವಂಚಸ್ಪತಿ ವಿಂಶ್ರನಂ (೯೪ನೇ ಶತಮಾನ) ನ್ಯಾಯಂ-ಸಾಂಖ್ಯ-ಯೋಗದರ್ಶನಗಳ ವೇಲೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ನಿಷ್ಟಕ್ಷಪಾತಿತ್ವವನ್ನೂ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅದೇ 
ರೀತಿ ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಬರವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅನಂಕರಣೀಯಂವಾದ 
ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತಿತ್ವವನಂ, ತೋರಿಸಿ "ಆಧುನಿಕ ವಾಚಸ್ಪತಿವಿಂಶ್ರ' ಎಂದಂ ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ 
ಅರ್ಹರೆಂದು  ಹೇಳಬಹುದಂ. ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರ ಬಹಂವಂಂಖ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು 
ಗಂರಂತಿಸಿ, ಶೃಂಗೇರಿ ಪೇಜಾವರ ವಂತ, ಪರಕಾಲ ಮಠಗಳ ಪೀಠಾಧಿಪತಿಗಳಂ 
ಸನ್ಮಾನಿಸಿದರಂ. 


೯೩೯ರಲ್ಲಿ ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರಂ ವಂಹಾರಾಜ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಉಪನ್ಮಾಸಕ 
ರಾಗಿದ್ದಾಗ, ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಘದ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಬಂದ್ಧ ಜಯಂತಿ ಸಮಾರಂಭದಲ್ಲಿ 


ಪೊ. ಎಸ್‌.ಎಸ್‌. ರಾಘವಾಚಾರ್‌ ೧೨೩ 


ಬುದ್ಧನ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದಂ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಮಂಂಡಿಸಿದರಂ, ಆಗಿನ ಮೈಸೂರಂ ರಾಜ್ಯದ 
ಛೀಫ್‌ ಕೋರರಿನ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರಾಗಿದ್ದ ಜಸ್ಟೀಸ್‌ ಎ.ಎಸ್‌.ಆರ್‌. ಚಾರಿ ಎಂಬಂವವರಂ 
ಅಧ್ಮಕ್ಷತೆಯಂನಂ ವಹಿಸಿದ್ದರು ಪ್ರಬಂಧದ ಗಂಣವಂಟ್ಲವು ಶ್ರೀ ಚಾರಿ ಅವರನ್ನೂ 
ತುಂಬಿ ಆಕರ್ಷಿಸಿತು. ಶ್ರೀ ಚಾರಿ ಅವರು ಆ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಕತ್ತಾದಲ್ಲಿ ಉತ್ತವಂ 
ಮಾಸ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಡಾ. ಕಾಳಿದಾಸ್‌ ನಾಗ್‌ ಎಂಬುವವರಿಗೆ ಕಳಂಹಿಸಿ 
ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಂವಂತೆ ಮಾಡಿದರಂ. ಮಂದೆ ಈ ಪ್ರಬಂಧವು ನಮ್ಮ್‌ ದೇಶದ 
ಖ್ಯಾತ ನ್ಮಾಯವಾದಿಗಳೂ ಮತ್ತು ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಆಗಿದ್ದ ಬೌದ್ಧ ವಂತಸ್ಮರೂ 
ಕೂಡ ಆಗಿದ್ದ ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಆವರ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆಯಿತಂ. ಅವರೂ 
ಪ್ರಬಂಧವನ್ನೂ ವಂಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಂ ತಾವು ವಂಂಂದೆ ಬರೆದ "ದಿ ಬಂದ್ಧ ಅಂಡ್‌ ಹಿಸ್‌ 
ಧಮ್ಮ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನೂ 
ಆ-ಸಿಕೊಂಡಂ ಕೂಡಿಸಿದರು (ಪುಟ. ೪೨೭), 

ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರು ರಾವಂಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸ ಮತ್ತು ವಿವೇಕಾನಂದರ ಬೋಧನೆ 
ಯನ್ನೂ ಕರತಲಾವಂಲಕ ವರಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ. ಅವರಂ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯರಾಗಿದ್ದಾಗಲೇ 
ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಆಶ್ರಮದ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರು, ಆ ಸುಸ್ಮೆಯ ಅನೇಕ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಉಪಾನ್ಯಾಸಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಅಪಾರ, 
ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವೀಸಲಾದ ಅನೇಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮತ್ತು ಪೌರಸ್ತ್ಯ ನಿಯಂತಕಾಲಿಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ಅವರ ಲೇಖನಗಳಂ ವಂತ, ವಿಮರ್ಶೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಐವತ್ತಕ್ಕೂ 
ಮೀರಿದೆ. ಅವರೊಡನೆ ಕಲೆತಂ ಮಾತನಾಡಂವುದೆಂದರೆ ಸಂತಸದ ಅನಂಭವವಾಗಂತ್ರಿತ್ತೂ. 
ವಾದಕ್ಕೆ ಇಳಿದರಂತೂ ಆತ್ಮವಿಕಾಸವನ್ನೂ ಗಳಿಸಿ ಕೊಡಂವ ವಿಶೇಷ ಅನಂಭವ 
ವಾಗಂತ್ತಿತ್ತು, ಅವರಂ ತಮ್ಮ ಹಂದ್ರೆಯಿಂದ ನಿವೃತ್ತರಾದ ಮೇಲೂ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರಾಗಿ 
ಜವರ್ಣನ್‌ ಕವಿ ಗಯಟೆಯ ಮಾತನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರಂವಂತೆ ಮಾಡುಂತ್ತಿದ್ದರಂ. 


Rest is not quitting the busy career 
Rest is the fitting of self to one’s sphere. 
ನಿವೃತ್ತ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಿಗೆ ಯೂನೆ$ರ್ಸಿಟಿ ಗ್ರಾಂಟ್ಸ್‌ ಕವಿಂಷನ್ನಿನವರಂ ದಯಂ 
ಪಾಲಿಸುವ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಸಂಭಾವನೆಯನ್ನು ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಕರಂ ಪಡೆದಂಕೊಂಡು 
“The Philosophy of the Brahma sutras and the significance Sri 
Bhashya’ ಎಂಬ ಬ್ರಹೆದ್ದ)ಂಥವನ್ನು ಬರೆದರು. Sri Lakshman Hayagriva 
Trust ನವರು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಮೈಸೂರು ವಿ.ವಿ, ನಿಲಯಂವು ಇವರ ವಂತ್ತೊಂದು 
ಗ್ರಂಥವಾದ "$(06185 in ೪668018? ಎಂಬಂದನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿತು. ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರೊ. 
ಆಚಾರ್ಯರಂ ಉಪನಿಷತ್ತೂಗಳಂ, ವರಂ ವೇದಾಂತ ಪದ್ಧತಿಗಳಂ ವಂತ್ತು ಇವುಗಳ 
ಬಗೆ ಡಾ ರಾಧಾಕಷನ್‌, ವಿವೇಕಾನಂದ ವಂತ್ತು ರಾಮಕೃಷ್ಣಪರವಂಹೆಂಸ ಇವರು 
ಡಿ ಕ ಣ 
ಮಾಡಿರುವ ವಿಸ್ತರಣೆ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಚಿತ್ತಾಕರ್ಷಕವಾಗಿ ಮೂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೧೨೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರು ೧೯೭೯ ರಿಂದ ೧೯೮೩ರ ವರೆಗೆ, ಮೈಸೂರು ವಿ. ವಿ. ನಿಲಯಂದ 
ಸಿಂಡಿಕೇಟಿನ ನಾವಂಕರಣ ಸದಸ್ಕರಾಗಿದ್ದರಂ. ಆ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಅನ್ಕಾಯದ 
ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಸರಪಡಿಸಲಂ ನೆರವಾದರಂ. ಸ್ವತಃ ಡಾಕ್ಟರೇಟ್‌ ಪದವಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಂ 
ದಿದರೂ, ಅನೇಕ ವಿದಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಿ ಪಿ.ಎಚ್‌.ಡಿ. ಪದವಿಯನ್ನೂ 
ಷಡೆಯಂವಂತೆ ಮಾಡಿದರು, ಸ್ವಭಾವತಃ ಡಾಂಭಿಕ ಪ್ರದರ್ಶನ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿದ್ದರಂ 
ಮತ್ತು ಅಂತರ್ಮೂಖಿ ಜೀವಿಗಳಾಗಿದ್ದರಂ. ಎಂದಿಗೂ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕಾಗಲಿ, ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಲೀ 
ಹಣಕ್ಕಾಗಲೀ ಆಸೆಪಟ್ಟ ವರಲ್ಲಿ... ಯಾರಾದರೂ ಅವರ ಕೃತಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಮತ್ತು 
ಗುಣದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡಿದ್ರೇ ಆದರೆ ನಮ್ರತೆಯಿಂದ ಆಂಗ್ಲ ಕವಿ ರಾಬರ್ಟ್‌ ಬ್ರೌನಿಂಗ್‌ 
ಮಾತನಂ ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತರಂತ್ರಿದ್ರರಂ. 
Look at the end of the work, 


Contrast the petty done 
The undone vast. 


ಪ್ರೊ ಆಚಾರ್ಯರು ನಿಧನರಾಗುವ ಕೆಲವು ತಿಂಗಳಗಳೆ ಮೊದಲೇ “World 
spirituality — An Encyclopaedic History of Religious quest ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯ ಸಂಪಾದಕರಿಂದ ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರಂ ಬರೆದಂ ಕಳುಹಿಸಿದ The 
special vision of Ramanuja ಎಂಬೀ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ೧೪೫ ಡಾಲರುಗಳೆ ಗೌರವ 
ಧನ ಲಭಿಸಿತು.  ನ್ಯೂಯಾರ್ಕಿನಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ಈ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯಂ 
ಆರನೆಯ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರ ಲೇಖನವು ಅಚ್ಚಾಗಿದೆ. ಯಾವ ವಿ.ವಿ, 
ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಓದಿ ವಇಸ್ಟರ್‌ ಪದವಿಯನ್ನೂ ಪಡೆನಂ ಅಲ್ಲೇ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಾಪಕ 
ರಾಗಿ ಕ್ರಮೇಣ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗದ ಮಂಖ್ಯಸ್ಥರಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡಿ ನಿವೃತ್ತರಾದರೋ 
ಅದೇ ವಿ ವಿ. ನಿಲಯದೊಡನೆ ತಮ್ಮ ಹೆಸರು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಉಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶ 
ದಿಂದ ಪ್ರೊ. ಆಚಾರ್ಯರು ೧,೦೦೦ ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು ದಾನ ಮಾಡಿ ಈ ಮೊಬಲಗಿನ 
ಬಡ್ಡಿ ಹೆಣದಿಂದ ಪ್ರತಿವರ್ಷವೂ ಎಂ.ಎ. ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯಂ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಅತಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಂಕಗಳನ್ನು ಗಳಿಸುವ ವಿದ್ಮಾಥೌಗೆ ಚಿನ್ನದ ಪದಕವನ್ನು ಬಹುಮಾನವಾಗಿ 
ಕೊಡಲು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿರಂತ್ತಾರೆ. ಅಂತೆಯೇ ಅವರ ಪತ್ನಿ ನಿವೃತ್ತ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ಉಪನ್ಶಾಸಕಿಯರಾದ ಶ್ರೀವಂತಿ ಸಿ. ಸೇತಂಬಾಯಿಂ ಅವರು ವಿ.ವಿ. ನಿಲಯಕ್ಕೆ ೧೫೦೦೦ 
ರೂಪಾಯಿಂಗಳನ್ನು ದಾನ ಮಾಡಿ, ಎಂ.ಎ. ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಅತಿ ಹೆಚ್ಚು ಅಂಕಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಂವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿಗೆ ಸಂವರ್ಣ ಪದಕವನ್ನು ಬಹಂಮಾನ 
ವಾಗಿ ಕೊಡುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರಂತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಮಹದ್ದ್ರಂಥವಾದ 
ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ರಿಪಬ್ಲಿಕ್‌ನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಪೂಜ್ಮ ಖಷಿ ವಂಹೀದಾಸ ಐತರೇಯನಂತೆ ಪ್ರೊ. ಆಚಾಕ್ಕರಂ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮತ್ತು ಸಂಶೋಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ಸದಾ ನಿರತರಾಗಿವ್ಪಲ್ಲದೆ, ಉತ್ಕೃಷ್ಟತೆಯ ಆದರ್ಶ ಸ್ರಾಯರೂ 


ಪ್ರೊ. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘವಾಚಾರ್‌ ೧೨೫ 


ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂಶೋಧಕರೂ ಆಗಿ ವಿದ್ವತ್ಕೀರ್ತಿಯಂ ಅಲೆಗಳ ಮೋಲೆ ವಿರಾಜಮಾನರಾಗಿ 


ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಗಿಸಿದರಂ. ಅವರು ವಂಂಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿನವರೆಗೆ ಬಿಟ್ಟಿರಂವ ವಿದ್ವತಿ ತ್ರ 


ಪೂರ್ಣವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಂ ನಿಃಸಂಶಯವಾಗಿ ಅವರ ಕೈಯಿಂದಲೇ ರಚಿತವಾದ ಅವರ 


ಸ್ಮಾರಕಗಳಾಗಿ ಉಳಿಯಂಬಲ್ಲವು. 


೧೯೯೩ ರ ವೆೀ ತಿಂಗಳ ೩೦ ನೇ ತಾರೀಖಿನಂದಂ ಉಂಟಾದ ಅವರ ನಿಧನದಿಂದ 
ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ನಭೋ ವಂಂಡಲದ ಒಂದಂ ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾದ ನಕ್ಷತ್ರವು ಅಸ್ತಂಗತ 
ಯಾತು 


ಯೋನ್ವ ೦ ಕರೋತ್ಯಕ್ಷಿವಂಂತಂ 
ಯಶ್ಚ ಜಾಲಂ ಪ್ರಬೋಧಯೇತ್‌ | 
ತಮೇವಾಧ್ಯಾ ಪಕಂ ಮನ್ಯೇ 
ತದನ್ಶೇ ನಾವಂಧಾರಿಣಃ I 


ಡಾ. ಅಂಬಳಿಕೆ ಒರಿಯಣ್ಣ 


ಕಿನ್ನರಿಜೋಗಿ ಮೇಳ... ಒಂದು ಆನ್ವಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 


೧ 


ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯಂನದ ದಿಕ್ಯ ವಂತಂ, ದೃಷ್ಟಿ ಸಮಾಜದ ಪ್ರಗತಿಯಂ ಕಡೆಗೆ 
ಇರಬೇಕಂ ಎನ್ನುವ ಧೋರಣೆ ಇದೀಗ ಬಲಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಸಮಾಜವನ್ನು ಉತ್ತವಂ 
ಗೊಳಿಸಂವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಪ್ರಭಾವಿಸುವ ಗುರಿಯಂಳ್ಳೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾಂಶಗಳನ್ನೂ 
ಸಂರಕ್ಷಿಸಲಂ ಮತ್ತು ವಂರಂಸ್ಥಾ ಪಸಲು ಇದು ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯಂ. 


ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪ್ರದೇಶದ ಪ್ರದರ್ಶನ ಕಲೆಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಪಾಡಿದಾಗ ನಮಗೆ ಎದುರಾಗಂವ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಅಧ್ಯಯಂನದ 
ಪ್ರಯೋಜನವೇನಂ ಎಂಬುದಂ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದಿನ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಸ್ತರದ ಅಧ್ಯಯನ 
ದಾಚೆಗೂ ಆಲೋಚಿಸಂವ ಅಗತ್ಯ ಈಗ ಕಂಡಂ ಬಂದಿದೆ. ಯಾವುದೆ: ಅಧ್ಯಯನದ 
ಫಲಶ್ರುತಿ ಜನರ ಬದಂಕನ್ನು ಕಷ್ಟ ಸಂಕಷ್ಟಗಳಿಂದ ಪಾರಂ ಮಾಡಲಂ ಸಹಕಾರಿ 
ಯಾಗಬೇಕಂ. 

ಪ್ರದರ್ಶನಾತ್ಮಕ ಜನಪದ ಕಲೆಗಳು ಸ್ವಭಾವತಃ ಮನುಷ್ಯನ ದೈಹಿಕ ಮತ್ತೂ 
ಮಾನಸಿಕ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು, ಅವು ಒಂದಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಜನಪದದ 
ಆಶೋತ್ತರಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿಸಿ ಅದರ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯಂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ಸಾಂಸೃತಿಕ 
ಬದುಕನ್ನು ತಂಂಬ:ಗೊಳಿಸಂವಂಥವು. ಇಂದಂ ಪ್ರದರ್ಶಕ ಕಲೆಗಳ ಸಂದರ್ಭ, ಪರಿಸರ 
ಬದಲಾಗಿರಂವಾಗ ಇವುಗಳ ಸಂಗತತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಎದುರಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ, 
ದೈಹಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ತಂದಂಕೊಡಂತ್ತವೆ ಎನ್ನವ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ 
ಹಾಡಂ, ಕಂಣಿತ, ಕ್ರೀಡೆಗಳು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸಂಗತವಾಗಂತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಬದಲಾದ 
ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಪ್ರದರ್ಶನ ವೈಖರಿ ಪರಿಷ್ಕರಣಕ್ಕೆ ಗಂರಿಯಾಗಬಹೆಂದು. ಈ 
ಅಂಶವನ್ನು ಬಹಳ ವಂಂಖ್ಯವೆಂದಂ ನಾವು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಪ್ರವೋಯಂ 
ಬಂದಿರಂವುದು ಬದಲಾದ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ನವ್ಮು ಜನಪದ ಸಮಾಜ 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಕಲೆ, ಕ್ರೀಡೆ, ಹುಡಂ, ಕುಣಿತಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಅಸವಂರ್ಥವಾಗಿರುವ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ. ಇಂತಹ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಿಂಜರಿಕೆಯಿಂದಾಗಿ ನಮ್ಮ ಜನಪದ ಸಮಾಜಗಳಂ 


ಕಿನ್ನರಿಜೋಗಿ ಮೇಳ-ಒಂದು ಆನ್ವಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ೧೨೭ 


ದುರ್ಬಲವಾಗಿ ಕಳಾಹಿ:ನವಾಗಿ ಮತ್ತು ಆ ಮೂಲಕ ಸೃಜನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಳೆದಂ 
ಕೊಂಡವುಗಳಾಗಿ ನರಳಂತ್ತಿವೆ. ಇದನ್ನು ಸುಧಾರಿಸಲಂ ಪರಂಪರಾಗತ ಜನಪದ ಕಲೆಗಳ 
ಪರಿಷ್ಕೃತ ರೂಪಗಳು ನೆರವಾೆಬಲ್ಲಂವೆ ಎಂಬಂದರ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆ ಆನ್ವಯಿಂಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯ ಗ:ರಿ. ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಮೂಲಕ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಫಲಿತಾಂಶಗಳ 
ಮೊತ್ತವೇ ಇಲ್ಲಿನ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆಯಂ ಫಲಶ್ರುತಿ. 

ಬಹುಪಾಲು ಪ್ರದರ್ಶನಾತ್ಮಕ ಜನಪದ ಕಲೆಗಳು ಧರ್ಮ, ಜಾತಿ, ವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಅಂಟಿಕೊಂಡಂ ಬಂದವಾಗಿವೆ. ಇಂಥ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಬಳಕೆಯಾಗುವ ಪರಿಸರದ. 
ಅಂಶಗಳು ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರಂವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕುದ ಮೊದಲನೆಯಂ 
ಕೆಲಸವೆಂದರೆ ಒಂದಂ ಗೊತ್ತಾದ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಂವ ಕಲೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದಾದ ವಂತ್ತು ನಮ್ಮ ಹೃದಯವನ್ನು ವಿಕುಸಗೊಳಿಸಒಹುದಾದ ಭಾಗ 
ಗಳಾವುವು? ಅದರಲ್ಲಿ ನಿರರ್ಥಕವಾದ ಭಾಗಗಳಾವುವು ಎಂಬಂದನ್ನು ಕಂಡಂಕೊಂಡಂ 
ಅನಗತ್ಯವಾದಂದನ್ನು ಕೈ ಬಿಡಂವ ಕೆಲಸ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ 
ಸ್ವರೂಪದ ಕವದ್ಮಟಗಳನ್ನೂ ನಡೆಸಿ ಇಂಥ ಕಮ್ಮಟಗಳ ಶೋಧಗಳನ್ನು ಜನಪದ 
ಸವಕಾಜವೊಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಅದರ ಫಲಿತಗಳ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ನಿಯೋಜಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಸ್ಟ್‌ 

ಜನಪದ ಕಲೆಗಳು ಗಾಳಿ ನೀರಂಗಳಷ್ಟೇ ಮಾನವ ಬದಂಕಿನ ಅವಶ್ಯಕ ಅಂಗಗಳಂ. 
ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹಾಸಂಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ ಅವು ಜೀವನ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು 
ಮೂಡಿಸುತ್ತ ಸದಾ ಹರ್ಷ ಉಲ್ಲಾಸಗಳನ್ನು ತರಂವ ಸಾಧನಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿವೆ. 
ಅವನ್ನು ಆರಾಧಿಸಂವ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಲಕ್ಷಣ ತಂಡಿಯಂತ್ತದೆ ; 
ಹಂರಂಪು, ಹಂಮ್ಮಸಲ್ಲಗಳಂ ಇರುತ್ತವೆ. 

ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ವೀಕ ಹಾಗೂ ಲೌಕಿಕ-ಈ ಎರಡೂ ಸ್ವರೂಪದ 
ಪ್ರದರ್ಶನಾತ್ಮಕ ಕಲೆಗಳು ತಮಗೇ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಜನ 
ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಂತ್ತಾ ಬಂದಿವೆ. ನಾಗರಿಕತೆಯ ಪ್ರಭಾವ 
ಕಡಿವೆಂ ಇದ್ದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕಲೆಗಳೇ ಮನರಂಜನೆಯ ಮಂಖ್ಯ ಸಾಧನಗಳಾಗಿ 
ಮೆರೆದಿದ್ದವು. ದೈವಾರಾಧನೆಖಂ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿಯೂ ಇವು ಬೆಳೆದು ಬಂದದ್ದನ್ನೂ 
ನೋಡಬಹಂದಂ. ಬಹಂತೇಕ ಎಲ್ಲ ಪ್ರದರ್ಶನ ಕಲೆಗಳಲ್ಲೂ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ನಾವು 
ಸ್ಟ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಗಂರಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬಹೆಂದಂ. ದೆ ಗ ವಾರಾಧನೆಯಂ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ಕಲೆಗಳಂ 
ಧಾರ್ವಿಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡರೂ ಅವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಪ್ರಭಾವಿಯಾದ ಲೌಕಿಕ 'ಕಲೆಗಳಾಗಿಯೂ ರೂಪುಗೊಂಡು ಅನ್ಕ ಸಂದರ್ಭ ಗಳಲ್ಲಿ ರಂಜನೆ 
ಯನ್ನೂ ನೀಡಂತ್ತವೆ. ಶಂದ್ಭ ಲೌಕಿಕ ಸ್ವರೂಷದ ಕಲೆಗಳೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದಂ ರೀಶಿಯಲ್ಲಿ 
ಧಾರ್ವಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು. ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ, ಹಲವು. 


೧೨೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕಲಾಮೋಳಗಳಂ ಮೋಲಂನೋಟಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕ ಕಲೆಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಧಾರ್ಮಿಕ ಚೌಕಟ್ಟಿಗೂ ಒಳಪಡುತ್ತವೆ. ಹೆಬ್ಬಹರಿದಿನಗಳಲ್ಲಿ, ದೇವರ 
ಉತ್ಸವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕಲೆಗಳ ಪ್ರದರ್ಶನವೂ ಆಚರಣೆಯ ಒಂದಂ 
ಅಂಗವಾಗಿ ಸೇರಿ ಹೋಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಬಸಂತೇಕ ಎಲ್ಲ ಕಲೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲೂ 
ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರಭಾವ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ಕಲೆಗಳ. ದೈವ-ಧರ್ಮಗಳೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಮ್ಮ ಸಂಸ ಏತಿಯ 
ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗಗಳಾಗಿ ಬೆರೆತಂ ಹೋಗಿವೆ. ಅವು ಜನರಿಗೆ ರಂಜನೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸಂ 
ವುದರೊಡನೆ ವಿಭಿನ್ನ ಮಾಧ್ಯಮದ ಮೂಲಕ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾ ಬಂದಿವೆ ; ಅವರ 
ಬದುಕಿಗೆ ಶಾಂತಿಯನ್ನೂ ನೆಮ್ಮದಿಯನ್ನೂ ನೀಡಂವ ಸಾಧನಗಳಾಗಂತ್ರಿವೆ. 


೪ 
ರ್ಮ 


ಕಿನ್ನರಿಜೋಗಿವೇೋಳ ಲೌಕಿಕ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಒಂದು ಪ್ರದರ್ಶನಾತ್ಮಕ 
ಜನಪದ ಕಲೆ, ಮೇಳ ನಡೆಸಿಯೇ ಹೊಟ್ಟೆ ತಂಂಬಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಲಾವಿದರಂ ಇವರಂ. 
ಶಿವಮೊಗ್ಗ, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ, ಬಳ್ಳಾರಿ, ಧಾರವಾಡ ಮತ್ತು ಕರಾವಳಿ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಇವರಂ 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಕಂಡ: ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಇವರಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯವಿದ್ದರೂ ತುಳಂ ವಂತೂ 
ಕನ್ನಡ ಮಾತನಾಡು ವ ಜೋಗಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಹೆಚ್ಚು, ಎಲ್ಲ ಪ್ರಭೇದದ ಜೋಗಿಗಳೂ 
ಕನ್ನಡವನ್ನು ಮಾತನಾಡಬಲ್ಲರು. ಕಿನ್ನರಿ ಹಿಡಿದಂ ಊರಿಂದೂರಿಗೆ ಅಲೆದಾಡಂವ 
ಈ ಜೋಗಿಗಳನ್ನು ಹರಕೆ ಜೋಗಿಗಳು, ಅಜನ ಜೋಗಿಗಳು, ಬೈರೇ ಜೋಗಿಗಳಂ 
ಎಂದೂ ಕರೆಯಂವುದಂಂಟಂ, 


ಕಿನ್ನರಿ ಜೋಗಿಗಳ ಐತಿಹಾಸಿಕತೆಯ ಬಗೆಗೆ ನವಂಗೆ ದೊರಕಂವ ವಿವರಗಳು 
ಅತ್ಯಲ್ಪವಾದರೂ ತುಂಬ ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರವಾಗಿವೆ: ಜೋಗಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ, ಅವರ ಮೂಲ 
ಪುರಂಷ ಅರ್ಜುನ. ತೀರ್ಥಕ್ಷೇತ್ರ ಸಂಚಾರ ಮಂಗಿಸಿ ತನ್ನ ತಾಯಿಯನ್ನು ನೋಡಲಂ 
ಬಂದಾಗ ಅರ್ಜೂನನಂ ಜೋಗಿಯ ವೇಷದಲ್ಲಿದ್ದನಂತೆ. ತನ್ನ ನಿಜರೂಪ ಬಯಂಲಾದ 
ಮೇಲೆ ತಾನಂ ಧರಿಸಿದ ವೇಷಭೂಷಣಗಳನ್ನು ಬಿರಂದಂ ಬಾವಲಿಗಳನ್ನು ತನ್ನ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯ ವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದವನಿಗೆ ನೀಡಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪಾಂಡವರ ಕತೆ 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಂ ಜೀವಿಸಂ ಎಂದು ಆಶೀರ್ವದಿಸಿದನಂತೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಇತರ ಪ್ರದರ್ಶನಾತ್ಮಕ ಕಲೆಗಳಂತೆ, ಕಿನ್ನರಿಜೋಗಿಮೇಳ, 
ಇಂದಿಗೂ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಂಖ ಸ್ಮಾನ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ವಾದ್ಯ ಪರಿಕರ 
ಗಳೊಡನೆ ಕಥಾಮೇಳಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಡುವ ಇವರ ಮೇಳಗಳಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗೀತದ 
ಜೊತೆಗೆ ಕಂಣಿತವೂ ಉಂಟಂ, ವೇಷಭೂಷಣಗಳೂ ಇವೆ. ಹಣೆಯಲ್ಲಿ, ತೋಳಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಂತ್ತು ಮಂಂಗ್ಟೆ ವೇಲೆ ವಿಭೂತಿಯ ಪಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ 
ದೊಡ್ಡದಾದ ಕರ್ಣಕುಂಡಲಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಕೊರಳಿಗೆ ಒಂದಂ ಕರಿಯದಾರ ಕಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ' 


ಕಿನ್ನರಿಜೋಗಿ ಮೇಳ ಒಂದು ಆನ ಶಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ೧೨೯ 


ಈ ದಾರಕ್ಕೆ ಊದಿದರೆ ಶಬ್ದ ಬರುವಂಥ ಒಂದಂ ಚಿಕ್ಕ ಪೀಪಿಯಾಕಾರದ " ಸಿಂಗನಾದ ' 
ವನ್ನು ಸೇರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಮೈಗೆ ಕಾವಿಬಣ್ಣದ ನಿಲಂವಂಗಿ ಹಾಕಂತ್ತಾರೆ, ಸೊಂಟಕ್ಕೆ 
ಕಾವಿಬಣ್ಣದ ಪಂಚೆಯಂನ್ನೇ ತೊಡುತ್ತಾರೆ. ಆಂಗಿಯಂ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಕಾವಿ ಶಾಲನ್ನೂ 
ಹೊದೆಯಂವುದುಂಟು. ತಲೆಗೆ ಪೇಟವೇ ಮುಂಡಾಸಂ. ಕೈಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬೆತ್ತದ 
ಕೋಲಂ ಹಿಡಿದಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಕಿನ್ನರಿಹೋಗಿ ಸಂಪ್ರದಾಯ ತಂದೆಯಿಂದ ಮಗ, ಗಂರಂವಿನಿಂದ ಶಿಷ್ಯ 
ಹಿರಿಶಂರಿಂದ ಕಿರಿಯರು ಹೀಗೆ ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ತಲೆಮಾರಿಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಸಹಾ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಕಿನ್ನರಿ ವಾನ್ಯದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಂದೀರ್ಫ ಜನಪದ 
ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಹಾಡುತ್ತ ಕಥಾ ವೇಳ ನಡೆಸಂವ ಇವರಂ ನಾಟಕೀಯವಾಗಿ 
ಅಭಿನಯಿಸುವುದಂಂಟು. ಇವರ ಮೇಳಗಳಂ ಇಡೀ ರಾತ್ರಿ ನಡೆಯಂತ್ತವೆ. ಮದುವೆ 
ಮುಂಜಿಗಳಲ್ಲಿ, ಹಬ್ಬ ಹರಿದಿನಗಳಲ್ಲಿ, ಇತರ ವಂಂಖ್ಯ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಜನ ಈ 
ಕಲಾವಿದರನ್ನು ಆಹ್ವಾ ನಿಸಿ ಮೇಳ ನಡೆಸಂತ್ತಾರೆ. ಪದ್ಮ ದಿ ಹುಡಿದಂದನ್ನು ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸಂವುದಂ We ವಿಶೇಷ: ಗೊತ್ತಾದ ಆಸಕ್ತರ ಗಂಂಪೊಂದಂ ಕಂಳಿತಂ ಇವರ 
ಮೇಳಗಳನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸಿ ಆಸ್ವಾದಿಸಂತ್ತದೆ. ಮೂವರಂ ಅಥವಾ ನಾಲ್ವರಂ ಕಲಾವಿದರು 
ಈ ಮವೇಳಗಳಲ್ಲ ಇಗವಹಿಸುತ್ತಾರೆ, ಪರಿಣತ ಕಲಾವಿದ ವಂಮ್ಮೋಳೆವನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸಿದರೆ ಸಹಕಲಾವಿದರಂ ಹಿಮ್ಮೇಳದಲ್ಲಿ ಹಾಡುತ್ತ ಸುಗಂತ್ತಾರೆ. ಈ ಹಿಮ್ಮೇಳ 
ಪಲವಿಯಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಆ ಕಾವ್ಯದ ಪಾದಗಳೇ ಆಗಿರಬಹುದು. ವಂಖ್ಯ 
ಕಥೆಯನ್ನು ನಡೆಸುವಾಗ ನಡು ನಡುವೆ ಏಕತಾನತೆಯನ್ನು ನಿ ಮುರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪಕ*ಥೆಗಳೂ ಬರುತ್ತವೆ. ಮಂಖ್ಯ ಕಥೆ ಗಂಭೀರ ಸ್ವರೂಪದ 
ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಗಿದರೆ ಉಪಕಥೆ ಹಾಸ್ಯ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಆಡುನಂಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಶುದ್ಧ ಜನಪದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನಗೆಯ ಬಂಗ್ಲೆಯನ್ನು ಚಿವಿಂಸಿ 
ಶ್ರೊ*ತೃಗಳನ್ಲಿ ಉಲ್ಲಾಸವನ್ನು ತಂಂಬುತ್ತದೆ. ಮೇಳಗಳು ಸಮ) ರಾತ್ರಿ ನಡೆಯ 
ಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಇವರ ಕಾವ್ಯಗಳೂ ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಮೇಳದವರ 
ಹಾಡುಗಾರಿಕೆ, ವಾದ್ಯಸಂಗೀತ. ನೃತ್ಯ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮರಸವಾಗಿ ಬೆರೆತಂ ಇವರ 
ವೆಂಳಗಳಂ ಅತ್ಮಂತ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ ಅಪೂರ್ವವೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಜನಪದ ಜೀವನದ ಜೀವ 
ನಾಡಿಗಳೆನಿಸಿ ಈ ಕಲಾವಿದರಂ ಜನಾದರಣೆಗೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿದ್ದ ಕಾಲ ಈಗ ದೂರವಾಗಂ 
ತ್ತಿದ್ದರೂ ಇವರು ಇನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡಂ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ak ಸಂಭಾವನೆ, ದವಸ ಧಾನ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ಮೇಳಗಳನ್ನು ನಡೆಸಂತ್ರಿದ್ದ ಇವರಂ 
ಭಿಕ್ಷುಟನೆಂಯಂನ್ನು ನಡೆಸಂವ ಕಾಲ ಬಂದಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ ಕಸಬನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಕೈ ನ ಜೀವನ ನಿರ್ವಹಣೆಗೆ ಸೆಣಸಾಡುಂತ್ತಿ ದ್ಬಾ ದೆ. 
ಕಿನ್ನರಿ ಜೋಗಿಗಳ ಕಾವ್ಯಗಳು ನಮ್ಮ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಶ್ರೀಮಂತ ಭಂಡಾರಕ್ಕೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ, ಅರ್ಜುನ ಜೋಗಿ ಹಾಡುಗಬ್ಬ, ಖಂಡಕಾವ್ಕ ಗಳಂ, ಬಿಡಿಹುಡುಗಳಂ 


ಕ 


೧೩೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಇವರ ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದವು. ಶುದ್ಧ ಪದ್ಮರೂಪದ ರಚನೆಗಳು ಗದ್ಯ ಪದ್ಕ 
ಮಿಶ್ರಿತ ಚಂಪೂ ರೀತಿಯ ಕಾವ್ಯಗಳೆಂ ಗದ್ಯವೇ ಎನಿಸಿದರೂ ಪದ್ಯಗಂಧಿಯಾದ ಶೈಲಿಯಂ 
ಕೃತಿಗಳು ಕಾಣ...ರುತ್ತವೆ. ಆಯಾ ಪ್ರದೇಶದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಕಾವ್ಯಗಳ ಭಾಷೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸೊಗಡಿನಿಂದ ತುಂಬಿ ರಂಜಿಸುತ್ತವೆ. ಶುದ್ಧ ಜನಪದ ವಂೂಲದ 
ರಚನೆಗಳಂತೆ ಯೇ ಶಿಷ್ಟ ವಲದ ಕಾವ್ಯಗಳೂ ಜನಪದ ಕಾವ್ಕಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತ 
ವಾಗಿರಂವುದಂ ಇಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸಂತ್ತದೆ. ಶಿಷ್ಟ ಮತ್ತು ಜನಪದಗಳ ನಡಂವೆ ಕೊಳಂ 
ಕೊಡ೭ಗೆ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ನಡೆದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷ (ಗಳಿವೆ. ಇವರ ಕಾವ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ 
ಕಾವ್ಯಗಳ ವಸ್ತು ವೈವಿಧ್ಯವು ಗವಂನಾರ್ಹವಾದುದಂ. ಪೌರುಣಿಕ, ಚಾರಿತ್ರಿಕ, ವಾಸ್ತವಿಕ, 
ರಮ್ಮಾದ್ಧೂತ ಕಾವ್ಕಗಳಂ ಇವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿವೆ. ತ್ಯಾಗ, ಬಲಿದಾನ, ಸತ್ಯ, ಶೀಲ, 
ನ್ಶಾಯಂ, ನೀತಿ, ಧರ್ಮ ವಂಂತಾದ ಆದರ್ಶ ಗುಣಗಳಿಂದ. ಜನರ ವಂನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಿಂತ 
ಮಾನವ ಶ್ರೇಷ್ಠರು ಈ ಕಾವ್ಯಗಳ ನಾಯಕ/ನಾಯಕಿಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಖಾಂತ 
ಹಾಗೂ ದಂರಂತ ಕುವ್ಯಗಳೂ ಇಲ್ಲಿವೆ. ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಇವರ ಕಾವ್ಯಗಳಂ 
ನಮ್ಮ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಉತ್ತವಂ ದಾಖಲೆಗಳಾಗಿ ಉಳಿದಂ ಬಂದಿವೆ. 

ಕಿನ್ನರಿ ಜೋಗಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಕಂರುಹಾಗಿದ್ದರೂ 
ಶೈವವಊಲದ ಈ ಕಲಾವಿದರು ಈಗ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಗಳನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಮೇಳ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಅಜನ ಜೋಗಿ ಹಾಡು ಒಂದಂ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇವರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾವ್ಯವಾಗಿದ್ದಿರಬಹಂದಂ (ನಾಥ ಪಂಥದ ಪ್ರಭಾವ ಇವರ 
ಮೇಲೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಂದ್ರೆಯಂನ್ನು ಒತ್ತಿದೆ). ನಾಥಪಂಥನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಗೆ 
ಇವರು ಇಂದಿಗೂ ನಡೆದಂಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀ ಆದಿಚುಂಚನಗಿರಿ ಇವರ ಮಂಖ್ಯ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಂ. ನಾಥೆಪಂಥ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಹಾಗೂ ವೀರಶೈವಗಳ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಮಸಂಕಾದ ಮೇಲೆ ಕಿನ್ನರಿ ಜೋಗಿಗಳು ತಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಂ 
ವನ್ನು ಸಡಿಲಗೊಳಿಸಿ ಲೌಕಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ವೃತ್ತಿಗಾಯಕರಾಗಿ ವಂಂಂದ:ವರಿದಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಈಗ ಇವರಂ ಎನ್ಲ ಕಡೆಯೂ ಲೌಕಿಕ ಗಾಯಕರಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡಂ 
ಬರುತ್ತಾರೆ. 

ಇವರು ಹೀಗೆ ಲೌಕಿಕ ವರ್ಗದ ಕಲಾವಿದರಾದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ದೈವದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ 
ಒಳಪಡಬೇಕಾದ ನಿರ್ಬಂಧವೇನಿಲ್ಲ. ಭಾಷೆ ಹಾಗೂ ಭೌಗೋಳಿಕ ಗಡಿಗಳನ್ನು ದಾಟಿ 
ಹೋಗಬಲ್ಲರಂ.  ಹೋದೆಡೆಯಂಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿನ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕಲಿತಂ ಅಲ್ಲಿನ ಜನರಿಗೆ ಅವರ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಹಾಡಿ ಕಥಾ ಮೇಳ ನಡೆಸಿ ರಂಜಿಸಬಲ್ಲರಂ, ಇವರಂ 
ತಮ್ಮ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೊರಗಿನಿಂದ ತಂದ ರಚನೆಗಳೂ ಇವೆ. ಅಂತರ್‌ರಾಜ್ಕಗಳ 
ವ್ಯುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹರಡಿಕೊಂಡ ಕಲಾವಿದರಾದ್ದರಿಂದ ಇವರು ಎಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದರೂ 
ತಂಗಬಹಂದಂ. ಯಾವಾಗ ಬೇಕುದರೂ ಸಂಚಾರ ಹೋಗಬಹುದಂ. - ಯಾವ 
ವಲದ ಕಥೆಯನ್ನಾದರೂ ಹಾಡಬಹುದು. ಇಂಥ ಕಲಾವಿದರಲ್ಲಿ ಗುರುಶಿಷ್ಯ 


ಕಿನ್ನರಿಜೋಗಿ ಮೇಳ-ಒಂದು ಆನ್ವಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ೧೩೧ 


ಸಂಬಂಧ ಎಂಬಂದು ಹೆಚ್ಚು ನಿಕಟವಾಗಿ ಉಳಿಯಲಾರದಂ, ತಂದೆ ವಂಕ್ಕಳ ಸಂಬಂಧ 
ಇವರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇವರಂ ಗಂಂಪು ಗಂಂಪಾಗಿ ಒಂದಂ 
ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ತಂಗಂವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಕಲಿಕೆ ಎಂಬುದಂ 
ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿಯೂ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ವೇಳದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಾಡಲಂ ಅನಂಕೂಲ 
ವಾಗುವಂತೆ ಕಿರು ಕಾವ್ಯಗಳಿಂದ ತೊಡಗಿ ಒಂದಂ ರಾತ್ರಿಯ ಮೇಳಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಂ 
ವಂತೆ ದೀರ್ಫ ರಚನೆಗಳೂ ಸೇರಿರುತ್ತವೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ ವೃತ್ತಿ ಕಲಾವಿದರಂತೆ ಇವರಂ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಕಾವ್ಕಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ ಅನೇಕ ರಾತ್ರಿಗಳವರೆಗೆ ಬ ಕಾವ್ಯದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಭಾಗಗಳನ್ನು ಹಾಡುವ ಪರಶಿಪೂಠ ಇವರಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಇವರ ಕಾವ್ಯಗಳು ಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸಡಿಲವಾಗಿರಂತ್ತವೆ, ಸರಳವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕೇವಲ ಕಥೆಯಂ 
ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ಹೋಗುತ್ತವೆ, ಕಥೆಯನ್ನು ಸ್ವಾರಸ್ಯಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿಯೇ ಹೆಣೆಯುವ ಇವರು ಧಾರ್ಮಿಕ ವೃತ್ತಿಗಾಯಕರಂತೆ A ದೈವದ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಮೇಳಾಭ್ಯೂಸ ನಡೆಸಂವುದಿಲ್ಲ, ಅನನ್ಯವಾದ ದೈವನಿಷ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಆಸಕ್ತಿಗಳಂ 
ಇವರಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡದಿರುವುನೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 


೪ 


ರಂಗಕಲೆಗಳ ಕಥೆಗಳಿಗೂ ಇವರ ಕಥೆಗಳಿಗೂ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಸಂಬಂಧ 
ಕಾಣಂವುದಿಲ್ಲ. ಇವರದೇ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕಥಾನಕ ಪ್ರಪಂಚ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಇವರ ಮೇಳಗಳು ಮಕ್ಕಳಿಗೂ ಎಟುಕುವಂಥವು ಇವುಗಳ ವೈವಿಧ್ಯ ಮಕ್ಕಳೆ 
ಮನಸ್ಸನ್ನ ಸೂರೆಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇವರನ್ನು ಅನುಕರಿಸಿ ವಂಕ್ಕಳ ಮೇಳಗಳನ್ನು 
ನಡೆಸಿದರೆ ಅದಂ ಅತ್ಯಂತ ಮೋಜಿನ ಸಂದರ್ಭವಾಗಿರಂವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಇದರಿಂದ 
ಸಂದೀರ್ಪವಾದ ರಚನೆಗಳನ್ನು ಕಲಿತು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡುವ ಉತ್ತಮಂ ಹವ್ಕಾಸ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 
ದೊರೆಯಂತ್ತದೆ. ಪ:ಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಸಾಗಿಬಂದ ಜನಪದ ಕಥೆಗಳ ಅನೆ 
ವೈವಿಧ್ಯವೂ ನಮ್ಮ ಕಲೆ ಕಲಾವಿದರನ್ನು ಗೌರವಿಸಂವ ಒಳ್ಳೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯೂ ಅವರಲ್ಲಿ 
ಮೊಳೆಯಂಂತ್ತದೆ. 

ಇತ್ತೀಚಿನ ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ಕಿನ್ನ ರಿಜೋಗಿ ಮೇಳಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ 
ಪರಿಣತ ಕಲಾವಿದರು ಕುಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಈ ಮೇಳಗಳಂ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಸೆದಂಕೊಂಡು ಕಲಾವಿದರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಸಹಕಾರ ವಂನೋಭಾವನೆ 
ಯನ್ನು ವರ್ಧಿಸಂವ) ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ. ಜಾತಿವಂತಗಳೆ ಮೋಲಂಕೀಳಂಗಳ ಅಂತರ 
ಗಳನ್ನೂ ನಿವಾರಿಸಿ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಸೌಹಾರ್ದತೆಯಂನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಂ ಸಹಕಾರಿ. 

ಕಿನ್ನರಜೋಗಿ ಮೇಳಗಳ ಒಮ್ಮೆ ಳಗಾರರು ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರೇ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡು ಬಂಡಿರುವುವಂ ಗಮನಾರ್ಹ, ಇತ್ತಿ ೇಚೆಗಂತೂ ಚಂಜನರಾನಿಭೂಗಿ 
ಇತರರೂ ಈ ಕಲೆ ಸುಳಿ ಪ್ರಾವೀಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ 


೧೩೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಸೌಹಾರ್ದವನ್ನು ಬೆಳೆಸಲಂ ಈ ಕಲೆಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥ 
ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬಹಂದಂ. ಸ 

ಜನಪದ ಜೀವನದ ಚೈತನ್ಯದ ಚಿಲಂಮೆಗಳೆನಿಸಿರಂವ ಇಂಥ ಮೇಳಗಳನ್ನು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಉದೇಶಗಳಿಗಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಂ ಅನೇಕ ರೀತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪಿಡಂಗಂಗಳನ್ನೂ 
ತೊಡೆದಂಹಾಕಬಹಂದಂ, ನಿರುತ್ಸಾಹ ಆಲಸಿಕೆಗಳನ್ನು ದೂರಮಾಡಿ €ಲೆಯ ಕಡೆ 
ಜನರ ವಂನಸ್ನನ್ನು ಸೆಳೆಯಬಹಂದಂ. ಪೊಳ್ಳು ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ಬವಣೆ 
ಪಡಂತ್ತಿರ:ವ ಜನರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಾಮರಸ್ಮವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಇದನ್ನು ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ 
ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳೆಬಹಂದಂ. ವೃಕ್ತಿಗತವಾಗಿಯೂ ಇಂಥ ಮೇಳಗಳಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಇಂಥ ವೆಂಳಗಳೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕ ಸಾಧಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕಲೋಪಾಸಕನಾಗಿ 
ಮಾನಸಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೊಳಗಾಗಬಹಂದಂ, ಸಣ್ಣತನಗಳನ್ನೂ ಕ್ಷಂದ್ರ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ 
ಅಹಂಕಾರ ವಂವಂಕಾರಗಳನ್ನು ದೂರ ಮಾಡಿ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ತಾನಂ ಒಂದಾಗಿ ಬೆರೆಯ 
ಬಹಂದಂ. ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಮೃದಂಗೊಂಡಂ ಉನ್ನತಿಯಂನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗ 
ಒಹಂದಂ. ಕಲೋಪಾಸಕನಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟ ಅವನಂ ಒಳ್ಳೆಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ 
ನಿರುಪದ್ರವಿಯೂ ಸಂಸ್ಕಾರ ಸಂಪನ್ನನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಆಗಿ ಮಾರ್ಪಡಬಹಂದು. ತನ್ನ 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಸತ್‌ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದಂ. ಬರಡಾದ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 
ಜೀವನ ಸೌಂದರ್ಯ ಮತ್ತೆ ಅರಳಬಹಂದಂ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಕಿನ್ನರಿಜೋಗಿ ವೆಂಳದಂಥ 
ಪ್ರದರ್ಶನ ಕಲೆಗಳನ್ನೂ ಸಂರಕ್ಷಿಸಿ ಪೋಷಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. 

ಈ ಮೇಳವನ್ನು ನವ್ಮೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಕಂದಂರಿಸಂವ ಸಾಧನ 
ವನ್ನಾಗಿಯೂ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರ ಪ್ರೇವುವನ್ನು ಉದ್ದೀಪಿಸಲಂ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸಲು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತವಂ ಮಾಧ್ಯಮ ಇನ್ನೊಂದಿಲ್ಲ. 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ, ಯಾವುದೇ ಪ್ರದೇಶದ ಜನಪದ ಸಂಪದ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ತೋರಂದಿವಿಗೆ, ಇಂಥ ಕಲೆಗಳನ್ನು ಮಂಂದಿಟ್ಟಕೊಂಡು ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಗೌರವವನ್ನು ಪ್ರ`ಕೋದಿಸಂವ ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೆಬೇಕಂ- 
ಹೊರಗಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅನುಕರಣೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮದೆನ್ನುವುದನ್ನು ಕೀಳಾಗಿ ಕಾಣಂವ 
ಮನೋಭಾವ ನಮ್ಮಿಂದ ದೂರಾಗಬೇಕು. ಜೊತೆಗೆ ಆಕರ್ಷಕವೂ ಕಲಾತ್ಮಕವೂ 
ಸರಳವೂ ಆದ ಕಿನ್ನರಿಜೋಗಿ ಮೇಳದಂಥ ಕಲೆಗಳನ್ನು ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾರ 
ಮಾಡಂವುದರ ವಂಲಕ ಅವರಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಕಲಾಭಿರಂಚಿಯನ್ನು ಪೋಷಿಸಬಹುದಂ- 

ಕಿನ್ನರಿಜೋಗಿ ವೇಳ ಒಂದಂ ನೈಜ ಪ್ರದರ್ಶನ ಕಲೆ. ಮಕ್ಕಳ ಮೇಲೆ ವಿಶೇಷ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟು. ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರುವಂಥದು. ಮಕ್ಕಳ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ 
ನಿಲುಕುವ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿ ಎಳೆವೆಯಿಂದಲೇ ಅವರಿಗೆ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಅವರಲ್ಲಿ ಕಲಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದುತಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಗೀತ, ಚಿತ್ರಕಲೆ, ನಾಟಕ ಮತ್ತು ಕ್ರೀಡೆಗಳ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ವಿಪುಲ ಅವಕಾಶಗಳಿವೆ. 


ಕಿನ್ನರಿಜೋಗಿ ಮೇಳ- ಒಂದು ಆನ್ದಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ೧೩೩. 


ಆದರೆ ಜನಪದ ಕಲೆ ಮತ್ತು ಕ್ರೀಡೆಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಸ್ಥಾನವೂ ಇಲ್ಲ, ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣತಜ್ಞರಂ 
ಮತ್ತ ಪ್ರಭಂತ್ವ ಇತ್ತಗಮನ ಹರಿಸಬೇಕಾದುದು ಅಗತ್ಯ, 

ಕಿನ್ನರಿಜೋಗಿ ಮೇಳ ಆಬಾಲವೃದ್ಧರಾದಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ರಂಜಿಸಂವ ಕಲೆ. 
ಶಾಲಾ ಕಾಲೇಜುಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ 
ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಅವಕಾಶಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗುವಂತಾದರೆ ಅದರಿಂದ ಕಲಾವಿದರಂ 
ತಮ್ಮ ಕಲೆಯನ್ನು ಕೈಬಿಡದೆ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಂತ್ತದೆ. ತವಂಗೆ 
ಬೇಕಾದ ಕಲೆಯ ಸಾರವೆಲ್ಲ ಈ ಮೇಳಗಳಿಂದ ದೊರೆಯಂವುದರಿಂದ ಜನ ಹೆಚ್ಚೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾರೆ. ಕಥೆ, ಹಾಡು, ಕಂಣಿತಗಳಂತೆಯೇ ಜೀವನದ ವಿವಿಧ 
ರಂಗಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಪರಿಚಯವೂ ಇಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇಷ್ಟಾದರೂ, ಕಿನ್ನರಿಜೋಗಿ ಮೇಳದ ಕಲಾವಿದರನ್ನು ಇರಂವ ಹಾಗೆ ಇರಲು 
ನಿರ್ಬಂಧಿಸದೆ ಇವರನ್ನೂ ಹೊಸ ಸಾಮಾಜಿ, ಆರ್ಥಿಕ ಅವಕಾಶಗಳಿಗಾಗಿ ಅಣಿಗೊಳಿಸಿ 
ಹೊಸ ಜಾನಪದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ದವ ಗಂಭೀರ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಎ. ಆನಂದಮೂರ್ತಿ 


ಮಂದ್ರಣಕಲೆಯಂ ಅತ್ತೂ ತ್ತವಂವಾದ ಕಲೆ. ಮೊದಲಂ ಬಿಡಿ ಆಚ್ಚಿನ ಮೊಳೆ 
ಗಳಿಂದ ಜೋಡಿಸಿದ ವಿಷಯವನ್ನು ಮಂಂದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದರಂ. ಇದಕ್ಕೆ ಲೆಟರ್‌ ಪ್ರೆಸ್‌ 
ವಂದ್ರಣ ಎಂದು ಹೆಸರು. ವಿಜ್ಞಾನ ವಂಂಂದಂವರಿದಂತೆ ವಂದ್ರಣ ಕಲೆಯಂ 
ಮುಂದುವರಿದು ಪ್ರಗತಿಯತ್ತ ಸಾಗಿದೆ. ಈಗ ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಮುದ್ರಣ ಕಲೆಯು ತನ್ನದೇ 


ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಉತ್ತುಂಗ ಶಿಖರಕ್ಕೆ ಏರಿದೆ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ, 


ಮೊದಲು ಲಿಥೋಗ್ರಪಿ ಮಂದ್ರಣ ಎಂದಂ ಕರೆಯಂತ್ತಿದ್ದ ಈ ಕಲೆಯಂ ಈಗ 
ಸ್ವಲ್ಪ ವೃತ್ಕಾಸ ಹೊಂದಿ ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಮುದ್ರಣ ಕ್ರಮವಾಗಿದೆ. ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ' 
ಮಂದ್ರಣಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸಮತಲ ಮಂದ್ರಣ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಲೆಟರ್‌ 
ಪ್ರೆಸ್‌ ಮಂದ್ರಣದಂತೆ ವಂಂದ್ರಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯಂ ವಂಂಖ ಮಾತ್ರ ಎತ್ತರದಿಂದ ' 
ಕೂಡಿರಂತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಮಂದ್ರಣದಲ್ಲಿ ವಿನ್ಯಾಸವೇ ಬೇರೆ. ವಂದ್ರಿತವಾಗ : 
ಬೇಕಾದ ಭಾಗ ಮತ್ತು ಮಂದ್ರಣವಾಗದಿರಂವ ಭಾಗ ಎರಡೂ ಸ್ಥಳಗಳು ಒಂದೇ 
ಸವಂತಲದಲ್ಲಿರಂತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಮಂದ್ರಣಕ್ಕೆ ಸಮತಲ ಮಂದ್ರಣ ಎಂದಂ 
ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ, ಆಫ್‌ ಸೆಟ್‌ ವಂಂದ್ರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ವಿಷಯಂವನ್ನು ವಂನಸ್ಲೊಪ್ಪುವಂತೆ. 
ಮಂದ್ರಿ ಸಬಹ:ದಂ, ಒಂದೇ ಬಾರಿಗೆ ನಾಲ್ಕೂ ಬಣ್ಣಗಳಿಂದ ಮಂದ್ರಿಸಬಹೆದಾದಂತಹ : 
ಯಂತ್ರಗಳಂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಬಿಡಿ ಹಾಳೆಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಮಂದ್ರಿಸಂವ ಜಾ” 
ಹೀಟ್‌ಫೀಡಿಂಗ್‌ ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ವಂದ್ರಣಕ್ರಮ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ರೋಲ್‌ ಫೀಡಿಂಗ್‌ ಕ್ರಮ. 
ದಲ್ಲಿ ಮಂದ್ರಿಸುವ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ವೆಬ್‌ ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಮುದ್ರಣ ಕ್ರವಂ ಎಂದು ಹೇ 
ತ್ತದೆ. ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಮಂದ್ರಣ ಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ ಒಂದ ಸಂಗತಿಯಂ 
ವಂದ್ರಿತವಾಗಬೇಕಾಗಿರಂವ ಭಾಗಕ್ಕೆ ನೀರಂ ವಸಿ 
ವಂೂಲಕ ಮಂದ್ರಿತ ಹಾಳೆಗಳು ಹೊರ! ಗದೆ 
ಮಸಿಯನ್ನು ಬಳಿಯಂವ ರೋಲರ್ಸ್‌ಗಳಿಗೆ ಇಂಕಿಂಗ್‌ ರೋಲರ್ಸ್‌ : 
ಬಳಿಯಂವ ರೋಲರ್ಸ್‌ಗಳಗೆ ಡ್ಯಾಂಪಿಂ। 


ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಪ್ರಿಂಟಿಂಗ್‌ ೧೩೫ 


ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಯಂಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಗಂಟೆಗೆ ಸಂಮಾರಂ ಆರಂ ಸಾವಿರದಿಂದ ಹದಿನೈದಂ ಸಾವಿರ 
ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಮಂದ್ರಿಸಂವ ಅವಕಾಶ ಈಗ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿದೆ. 


ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಯಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಮಾದರಿಯ ಅಳತೆಯ ಯಂಂತ್ರಗಳಿವೆ. ಸಣ್ಣ 
ಪುಟ್ಟ ನ ಚೀಟಿ ಹಾಗಂ ಲೆಟರ್‌ಹೆಡ್‌ಗಳನ್ನು ಮಂದ್ರಿಸಲಂ ಚಿಕ್ಕ ಅಫ್‌ಸೆಟ್‌ 
ಯಂತ್ರಗಳಿವೆ, ಇದೆ: ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ವಾಲ್‌ಚಾರ್ಟ್‌ ಮತ್ತೂ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಫಾರಂ 
ಮಂದಿ ಸ ದೊಡ್ಡ ಅಳತೆಯಂ ಯಂತ್ರಗಳು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ, 


ಆಫ್‌ಸಿಟ್‌ ಮಂದ್ರಣದಲ್ಲಿ ನಾಲು ಹಂತದ ಕಾರ್ಯ ಎನ್ಕಾಸಗಳನ್ನ 
ಗಂರಂತಿಸಬಹಂದಂ. 


೧.  ಮಂದ್ರಿಸಬೇಕಾಗಿರಂವ ನಿಷಯಂ ತಯಾರಿಸಂವುದಂ 
ವಿಷಯದ ನೆಗೆಟಿವ್‌ ಅಥೆವಾ ಪಾಸಿಟವ್‌ ತಯಾರಿಕೆ 
೩, ಪ್ಲೇಟ್‌ಗೆ ವಿಷಯ ವರ್ಗಾವಣೆ ಮಾಡಂವುದಂ 

೪. ವಂಂದ್ರಣ ಕ್ರವಂ 


Ao 


೧ ಮುಡದ್ರಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ವಿಷಯ ತಯಾರಿಸುವುದು 


ಮಂದ್ರಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಕೈಬರಹಗಳಿಂದ ತಯಾರಂ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಸಹೆ ಕೈ ಬರಹದಿಂದಲೇ ತಯಾರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು, ಅನಂತರ ಅಕ್ಷರ ಜೋಡಣೆಯಿಂಂದ ಒಂದು ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಲೆಟರ್‌ಪ್ರೆಸ್‌ 
- ವಿಧಾನದಿಂದ ಮಂದ್ರಿಸಿಕೊಂಡು ಅದರ ನೆಗೆಟಿವ್‌ ಅಥವಾ ಪಾಸಿಟಿವ್‌ ತಯಾರಿಸಿ 
 ಕೊಂಡಂ ಅದನ್ನು ರಾಸಾಯನಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ತಯಾರಾದ ಪ್ಲೇಟಿಗೆ ವರ್ಗಾವಣೆ 
ಮಾಡಿ ಮಂದ್ರಣ ಕ್ರಮಂ ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರಂ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾನ ವಂಂದಂವರಿ 
ದಂತೆ ಈಗ ಡಿ. ಟಿ. ಪಿ. ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಾವು ಯಾವುದೇ ಮಾದರಿಯ ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದ 
ಬೇಕಾದರೂ ವಿಷಯಂ ಸಂಯೋಜನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಡಿ.ಟಿ.ಪಿ. ಕ್ರಮವು 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಪ್ರಬುದ್ಧ ಮಾನವಾಗಿದೆ. 


| 


6 ಅಥವಾ ಪಾಸಿಟಿವ್‌ ತಯಾರಿಕೆ 
x ವಿಷಯವನ್ನು. ಚ ಮೂಳೆ ಜೋಡಣಾಕ್ರವಂದಿಂದ 
ಒಂದು ಪ್ರತಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು, ಅದರ 


೧೩೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


೩ ಪ್ಲೇಟ್‌ಗೆ ವಿಷಯ ವರ್ಗಾವಣೆ ಮಾಡುವುದು 
ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ಲೇಟ್‌ಗೆ ವರ್ಗಾವಣೆ ಮಾಡುವುದನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಕ್ರಮಗಳಿಂದ 
ಗಂರುತಿಸಬಹುದ: : 
(1) ನೆಗೆಟಿವ್‌ ಕ್ರವಂದಿಂದ 
(1) ಪಾಸಿಟಿವ್‌ ಕ್ರವಂದಿಂದ 
(11) ನೆಗೆಟಿವ್‌ ಕ್ರವಂ (ಎ ವಂತ ಬಿ ಸಲ್ಯೂಷನ್‌ ಕ್ರವಂದಿಂದ) 
(iv) ಪಿ. ಎಕ್‌. ಪ್ಲೇಟ್‌ ವಿಧಾನದಿಂದ 


1 ಸೆಗೆಟಿನ' ಕ್ರಮದಿಂದ ವಿಷಯ ವರ್ಗಾವಣೆ ಮಾಡುವಿಕೆ 

ಆಫ್‌ಸೆಟ' ಮುದ್ರಣ ಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವನ್ನ ಪ್ಲೇಟಿಗೆ ವರ್ಗಾವಣೆ 
ಮಾಡುವುದು ಬಹಳೆ ಜಾಗರೂಕತೆಯ ಕೆಲಸ. ಕಾರಣ, ಪ್ಲೇಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ವಿಷಯ 
ಇರಂತ್ತದೆಯೋ ಅದೆ: ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಮಂದ್ರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ ಕಾರಣ ತಂಂಬಾ 
ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ವಿಷಯ ವರ್ಗಾವಣೆ ಮಾಡಬೇಕು. ವಿಷಯ ವರ್ಗಾವಣೆಮಾಡಂವ 
ಪ್ಲೇಟ್‌ಗಳು, ಅಲ್ಯೂವಿಂನಿಯಂ ಅಥವಾ ಜಿಂಕ್‌ ಲೋಹಗಳಿಂದ ತಯಾರಾಗಿರಂತ್ತವೆ. 
ಅವು ೦.೦೦೪ ಅಂಗಂಲ ದಪ್ಪವಾಗಿರಂತ್ತವೆ. 

ಖಾಲಿಪ್ಲೇಟನ್ನು ತೆಗೆದಂಕೊಂಡು ವಿರ್‌ಲ೦್‌ ಯಂತ್ರಕ್ಕೆ ಅಳವಡಿಸಿ ಒದ್ದೆ 
ಹತ್ತಿಯಿಂದ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತೊಳೆಯಂಬೇಕಂ. ಈಗ ೨೫ ಗ್ರಾಂ ಅಮೋನಿಯಂ 
ಬೈಕ್ರೋಮೋಟ್‌ + :೦೦ ಮಿಲಿ. ಲೀಟರ” ನೀರಂ--೨೫ ಗ್ರಾಂ. ಎಗ್‌ ಪ್ಲೇಕ್‌ನಿಂದ 
ತಯಾರಾದ ಮಿಶ್ರಣವನ್ನು ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲೆ ಹರಡಬೇಕು. ವಿರ್‌ಲರ್‌ ತಿರಂಗಂವುದ ' 
ರಿಂದ ಮೇಲಿನ ವಿಂಶ್ರಣವು ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲೆ ಒಂದೇ ಸಮವಾಗಿ ಹೆರಡಂತ್ತದೆ. ದ್ರವ 
ಆರಿದ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲದ ಬಳಿಕ ವಿಷಯಂ ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿ ಪಡೆಯಂತ್ತದೆ. ವಿಷಯಂಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿ 
ಪಡೆದಿರುವ ಪ್ಲೇಟಿನ ವೆಂಲೆ ಮಂದ್ರಿಸಬೇಕಾಗಿರಂವ ವಿಷಯದ ನೆಗೆಟಿವ್‌ಗಳನ್ನ 
(ಲೇಔಟ್‌ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ) ಇಟ್ಟು ಎಕ್ಸ್‌ ಪೋಸಿಂಗ್‌ ಪ್ರೇಮ್‌ಗೆ ಬಂಧಿಸಬೇಕಂ. 
ನಂತರ ಹಾಲಜಿನ್‌ ಬಲ್ಬು ಅಥವಾ ಆರ್ಕ್‌ಲ್ಯಾಂಪ್‌ನಿಂದ ಬರಂವ ಬೆಳಕನ್ನು 
೧೨ರಿಂದ ೧೫ ನಿಮಿಸ ಹಾಯಿಸವೇಕು. ಈಗ ಪ್ಲೇಟ್‌ ರಾಸಾಯನಿಕ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ 
ಲೇಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದುದರಿಂದ ವಿಷಖಂವನ್ನು ಗ್ರಸಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಪ್ಲೇಟನ್ನು ಎಕ್ಸ್‌ ಪೋಸಿಂಗ್‌ 
ಪ್ರೇಮ್‌ನಿಂದ ಹೊರತೆಗೆದು ನೆಗೆಟಿವ್‌ ತೆಗೆದಿಟ್ಟು, ಪ್ಲೇಟನ್ನು ಹರಿಯಂತ್ರಿರುವ 
ತಣ್ಣೀರಿನಲ್ಲಿ ತೊಳೆಯಬೇಕು. ಈಗ ಪ್ಲೇಟಿನ ವೋಲೆ ವಿಷಯ ಮೂಡುತ್ತದೆ. 
ಪ್ಗೆ ಸೀಟಿನ ಮೇಲೆ ವಿಷಯವಿರುವ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಡೆವೆಲಪಿಂಗ್‌ ಮಸಿಯಂನ್ನು bre 
ನಂತರ ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲೆ ನೀರನ್ನು ಹರಿಯಲು ಬಿಡಬೇಕು. ಈಗ ಮಂದ್ರಣ; 
ಬೇಕಾದ ವಿಷು ಮಾತ್ರ ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲೆ ಉಳಿದು ಉಳಿ 
ವಸ್ತು ನೀರಿನಲ್ಲಿ. ಕೊಚ್ಚಿಹೋಗಂತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ಲೇ 


ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಪ್ರಿಂಟಿಂಗ್‌ ೧೩೭ 


ಲೀಟರ್‌ ನೀರಂ--೧೦ ವಿಂಲಿ, ಲೀಟರ್‌ ಲಿಕ್ಕರ್‌ ಅಮೋನಿಯಾ ಎಂಬ ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ 
ಪ್ಲೇಟನ್ನು ಎಚ್ಚಿಂಗ್‌ ಮಾಡಬೇಕಂ. ತರಂವಾಯಂ ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲಿನ ನೀರನ್ನೂ ಒರಸಿ 
ಗಮ್‌ಕೋಟ್‌ ಮಾಡಿ ಮಂದ್ರಣ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ರವಾನಿಸಬೇಕಂ. (ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲೆ 
ಸ್ಪಂಜಿನಿಂದ ಗಮ್‌ ಬಳಿಯಂವುದಕ್ಕೆ ಗಮ್‌ ಕೋಟಿಂಗ್‌ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ). 


1! ಪಾಸಿಟನ್‌ ಕ ಕ್ರನುದಿಂದ ವಿಷಯ ವರ್ಗಾವಣೆ ಮಾಡುವಿಳೆ 


ಪಾಸಿಟಿವ್‌ ಕ್ರಮದಿಂದ ವಿಷಯವರ್ಗಾವಣೆ ಮಾಡುವ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಡೀಪ್‌ 
ಎಚ್ಚಿಂಗ್‌ ವರ್ಗಾವಣೆ ಕ್ರವಂ ಎಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲು ಪ್ಲೇಟನ್ನು ಹರಿಯಂಂ 
ಶ್ರ್ರಿರುವ ಕಣ್ಣಿ ರಿನಿಂದ ತೊಳೆಯಬೇಕು. ಈ ಪ್ಲೇಟನ್ನೂ ಎರ್‌ಲರ್‌ಗೆ ಬಂಧಿಸಬೇಕಂ. 
ಈಗ ಆರ್‌ “ಮತ್ತು ಎಸ್‌ ಎಂಬ ಮಿಶ್ರಣದ (ರೆಡ್ಕೂಸರ್‌ ಮತ್ತೂ ಸೆನ್ಸಿಟ್ಟೆಸರ್‌) 
ದ್ರವವನ್ನು ಪ್ಲೇಟಿನ ವೋಲೆ ಹರಡಬೇಕು. ಈ ದ್ರವಗಳು ಕ್ರವಂವಾಗಿ ೨೦೦ 
ಎಂಲಿ. ಲೀ. + ೮೦೦ವೀಂಲಿ ಲೀ. ಗಳ ವೀಶ್ರಣವಾಗಿರಂತ್ರವೆ. 
ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಬಿಟ್ಟು ಅಂದರೆ ಪ್ಲೇಟಿನ ವೇಲೆ ಲೇಪಿಸಿರಂವ ದ್ರವ ಒಣಗಿದ 
ಬಳಿಕ 'ಲೇಔಟ” ಮಾಡಿರುವ ವಿಷಯದ ಪಾಸಿಟಿವನ್ನು ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲಿಟ್ಟೂ 
ಎಕ್ಸ್‌ ಪೋಸಿಂಗ್‌ ಪ್ರೇಮ್‌ಗೆ ಬಂಧಿಸಬೇಕಂ. ಈಗ ೧೦ರಿಂದ ೧೫ ನಿವಿಂಷಗಳ ಕಾಲ 
ಆರ್ಕ್‌ಲ್ಯಾಂಪ್‌ನ ಬೆಳಕನ್ನು ಹಾಯಿಸಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಎಕ್ಸ್‌ ಪೋಸಿಂಗ್‌ ಎಂದಂ 
ಹೇಳುತ್ತೆ ಸ ಅನಂತರ ಫ್ರೇಮ್‌ನಿಂದ ಪ್ಲೇಟನ್ನು ಹೊರತೆಗೆದು ಪಾಸಿಟೀವ್‌ ತೆಗೆದಿಟ್ಟೂ 
ಪ್ಲೇಟನ್ನು ತಣ್ಣೀರಿಗೆ ಅಜ್ಜಿರಂವ ಸ್ಪಂಜಿನಿಂದ ತೊಳೆಯಬೇಕಂ. ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲೆ 
| ವಂಸಂಕಂ ವಂಸೇಕಾಗಿ ವಷಯ ಉದ್ಭ ವವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗಪ್ಲೆ ಟಿನ ಮೋಲೆ ಕಲರಿಂಗ್‌ 
- ಏಜೆಂಟ್‌ ದ್ರವವನ್ನು ಬಂ. ಕಲರಿಂಗ್‌ ಏಜೆಂಟ್‌ ದ್ರವ ಬಳಿದ ಕೂಡಲೆ 
| ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲಿನ ವಿಷಯಂವು ಸ್ಪಷ್ಟತೆಯಂಂದ ಗೋಚೆರವಾಗಂತ್ತದೆ. ಒಂದಂ ವೇಳೆ 
ಯಾವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಸಜಿ pe ಆ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಪುನಃ ಕಲರಿಂಗ್‌ ಏಜೆಂಟ್‌ 
ದ್ರವವನ್ನು ಒಳಿಯಂಬೇಕಾಗಂತ್ತ ದೆ. ಅನಂತರ ವೆಟ್‌ಎಚ್‌ ದ್ರವವನ್ನು ಪ ಪ್ಲೇಟಿನ ವೇಲೆ 
ಸ್ಪಂಜಿನಿಂದ ಬಳಿಯಬೇಕು. ಆರಲು ಸ್ವಲ್ಪ ವೇಳೆ ಬಿಡತಿ:ಕಂ. ಆರಿದ ನಂತರ ಶುಭ್ರವಾದ 
'ಹತ್ತಿ ಯಿಂಂದ ಲ್ಯಾಕರ್‌ ದ್ರವವನ್ನು ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲೆ ಲೇಪಿಸಬೇಕಂ. ಐದಂ ನಿವಿಂಷ 
ಕಳೆದ ಬಳಿಕ ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲೆ ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣದ ಡೆವಲಪಿಂಗ್‌ ಇಂಕನ್ನು ಬಳಿಯಂಬೇಕಂ. 
ಮೂರು ನಿವಿಂಷಗಳಂ ಆರಿದ ವೇಲೆ ರಫ್‌ ಬ್ರಷ್‌ನಿಂದ ಪ್ಲೇಟನ್ನ್ನೂ ಉಜ್ಜಿ ತೊಳೆಯ 
ಚೇ. ಈಗ ವಿಷಯ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲೆ ಪ್ರೀಸ್ಟೆನ್ಸಿಲ್‌ 
ದ್ರವವನ್ನು ಬಳಿಯ ಬೇಕು. (೨೦೦ ಗ್ರಾಂ 'ಕೊಟಾಸಿಯಂ ಪರ್ಮಾಂಗನೇಟ್‌ ೬೫ 
ಲೀಟರ್‌ ಬಸ್ತಿ ಲ್‌ಕೆಪುೂವರ್‌ಗಳ ವಿಶ್ರಣ) ಈಗ ಪ್ಲೇಟನ್ನು ಹೆರಿಯಂತ್ರಿರಂವ 
ರಿನಿಂದ ತೊಳೆದಂ ಅನಂತರ ಸ್ಪೆನ್ಸಿ ಈರಿವೂವರ್‌ನಿಂದ ಪ್ಲೆ ಟನ್ನು ಕ್ಲೀನ್‌ಮಾಡಿ 
ಹರುವ ಸವ ಶಿವಾಶವನ್ಕ ದು ಗಮ್‌ಕೋಟ್‌ ಮಾಡಿ ಮಂದ್ರಣಕ್ಕೆ 


೧೩೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


111 ನೆಗೆಟಿನ ಕ್ರನುದಿಂದ (ಎ ಮತ್ತು ಬಿ ಸಲ್ಕೂಷನ”) ವಿಷಯ 
ವರ್ಗಾವಣೆ ಮಾಡುವಿಕೆ 

ಎ ಮತ್ತು ಬಿ ಸಲ್ಯೂಷನ್‌ಗಳು ಕಂಪನಿಯಿಂದಲೇ ರಾಸಾಯನಿಕ ವಸ್ತ್ರ ಗಳಿಂದ 
ತಯಾರುದ ಎಚ್ರಾ ಜ್‌ ಮೊದಲು ಎ ಮತ್ತು ಬಿ ಸಲ್ಕೂಷನ್‌ಗಳ 
ಸಮ ಮಿಶ್ರಣವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಸ್ಪಂಜಿನ ಸಹಾಯಂದಿಂದ ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲೆ 
ಬಳಿಯಂಬೇಕಂ, ಎರಡು ನಿವಿಂಷ ಆರಿದ ಬಳಿಕ ಲೇಔಟ್‌ ಮಾಡಿರಂವ ನೆಗೆಟಿವನ್ನು 
ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲಿಟ್ಟು'ಎಕ್ಸ್‌ ಪೋಸಿಂಗ್‌ ಪ್ರೇಮ್‌ಗೆ ಬಂಧಿಸಬೇಕು. ತರಂವಾಯ ೧೦ರಿಂದ 
೧೫ ನಿವಿಂಷಗಳು ಆರ್ಕ್‌ಲ್ಕಾ ೦ಪ್‌ನ ಬೆಳಕನ್ನು ಹಾಯಿಸಿ ಎಕ್ಸ್‌ ಪೋಸ್‌ ಮಾಡಬೇಕು. 

ಎಕ್ಸ್‌ಪೋಸ್‌ ಆದ ಪ್ಲೇಟನ್ನು ಎಕ್ಸ್‌ ಪೋಸಿಂಗ್‌ ಫ್ರೇಮ್‌ನಿಂದ ಹೊರ ತೆಗೆದಂ 
ಎಕ್ಸ್‌ಪೋಸ್‌ ಆಗಿರುವ ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲೆ ಬ್ಲಾಕ್‌ ಡೈವಂಂಡ* ಇಂಕನ್ನು ಬಳಿಯಂಬೇಕು 
ವಿಷಯ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಪ್ಲೇಟನ್ನು ಹರಿಯಂತ್ತಿರುವ ತಣ್ಣೀರಿನಿಂದ 
ತೊಳೆಯಬೇಕಂ. ಈಗ ಕಂದಂಬಣ್ಣದ ಫಿಖಷರ್‌ ಸಲ್ಯೂಷನ್‌ ದ್ರವವನ್ನು ಪ್ಲೇಟಿನ 
ಮೇಲೆ ಬಳಿಯಬೇಕಂ, ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲಾನಂತರ ಪ್ಲೇಟನ್ನು ತಣ್ಣೀರಿನಿಂದ ತೊಳೆದಂ 
ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲಿರಂವ ತೇವಾಂಶವನ್ನು ತೆಗೆದು ಗಮ್‌ಕೋಟ್‌ ಮಾಡಿ ವಂದ್ರಣಕೆ 
ರವಾನಿಸಬೇಕಂ. 


IV. ಪಿ.ಎಸ್‌. ಪ್ಲೇಟ್‌ ವಿಧಾನದಿಂದ ವಿಷಯ ವರ್ಗಾವಣೆ ಮಾಡುವಿಕೆ 

ಈ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರೀ-ಸೆನ್ನಿ ಟ್ರೈ ಸಡ್‌ ಪ್ಲೇಟ್‌ ಮೇಕಿಂಗ್‌ ವಿಧಾನ ಎಂದಂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಧೂನ ತುಂಬಾ ಸರಳವಾದ. ವಂತ್ತು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ಲೇಟ್‌ ಕೋಟಿಂಗ್‌ 
ಸಲ್ಕೂಷನ್‌ಗಳೆ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಪ್ಲೇಟ್‌ ತಯಾರಾಗುವಾಗಲೇ ರಾಸಾಯನಿಕ 
ವಸ್ತಾಗಳಿಂದ ಲೇಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರಂತ್ತವೆ. 

ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲೆ ಲೇಔಟ್‌ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರಂವ ಪಾಸಿಟಿವನ್ನು ಅಥವಾ ಟ್ರೇಸಿಂಗ್‌ 
ಷೀಟನ್ನು ಇಟ್ಟು ಎಕ್ಸ್‌ಪೋಸಿಂಗ್‌ ಫ್ರೇಮ್‌ಗೆ ಬಂಧಿಸಬೇಕು. ಅನಂತರ ಆರ್ಕ್‌ಲ್ಮಾಂಪ್‌ 
ನಿಂದ ೧೦ ರಿಂದ ೧೫ ನಿವಿಂಷಗಳ ಕಾಲ ಎಕ್ಸ್‌ಪೋಸ್‌ ಮಾಡಬೇಕಂ. 


ಎಕ್ಸ್‌ಪೋಸ್‌ ಆದ ಬಳಿಕ ಪ್ಲೇಟನ್ನು ಫ್ರೇಮ್‌ನಿಂದ ಹೊರತೆಗೆದು, ಪ್ಲೇಟಿನ 
ಮೇಲಿರುವ ಪಾಸಿಟಿವನ್ನು ತೆಗೆದಿಟ್ಟು, ೮೦೦ ಮಿಲಿ. ಲಿ. ನೀರು + ೨೦೦ ವಿಲಿ.ಲೀ 
ಪಿ ಎಸ್‌. ಡೆವೆಲಸರ” ವಿಂಶ್ರಣದ ದ್ರವವನ್ನು ಹತ್ತಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಪ್ಲೇಟಿನ ' 
ಮೇಲೆ ಬಳಿಯಬೇಕಂ, ತಕ್ಷಣ ಪ್ಲೇಟಿನ ವೇಲೆ ವಿಷಯ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಈಗ 
ಹರಿಯುತ್ತಿರುವ ತಣ್ಣೀರಿನಿದ ಪ್ಲೇಟನ್ನು ವಾಷ್‌ಮಾಡಿ, ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲಿರಂವ : 
ತೇವಾಂಶವನ್ನು ತೆಗೆದು, ಗಮ್‌ಕೋಟ್‌ ಮಾಡಿ ಮಂದ್ರಣಕ್ಕೆ ರವಾನಿಸಬೇಕಂ, ಈ 
ವಿಧಾನ ತುಂಬಾ ಸರಳವಾದಂದು ಆದರೆ ಅಸೆ ಕೀ ದಂಬಾರಿ ವೆಚ್ಚದ್ದಂ. | 


ಆಫ್‌ ಸೆಟ್‌ ಪ್ರಿಂಟಿಂಗ್‌ ೧೩೯ 
೪. ಮುದ್ರಣ ಕ್ರಮ 


ಮೊದಲು ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ವಂದ್ರಣ ಯಂತ್ರವನ್ನು ಸ್ವಚ್ಛಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡುಂ 
ಇಂಕಿಂಗ್‌ ರೋಲರ್ಸ್‌ ಮತ್ತಿ ಡ್ಕಾಂಪಿಂಗ್‌ ರೋಲರ್ಸ್‌ ಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಂ. ಮಂದ್ರಣಕ್ಕೆ ತಯಾರಾಗಿರುವ ಪ್ಲೇಟನ್ನು ಮಂದ್ರಣ ಯಂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ನಿಯೋಜಿಸಿರುವ ಸಿಲಿಂಡರ್‌ಗೆ ಅಳವಡಿಸಬೇಕಂ. ಈ ಮೊದಲು ಮಂದ್ರಿಸಬೇಕಾಗಿರಂವ 
ಮಸಿಯನ್ನು ಇಂಕ್‌ಡಕ್‌ಗೆ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರಬೇಕಂ (ಆಪ್‌ಸೆಟ್‌  ಮಂದ್ರಣಕ್ಕಾಗಿ 
ತಯಾರಾದ ಮಸಿಯನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಂ, ಈಗ ಇಂಕ್‌ಪಾಟ್‌ನಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿರಂವ 
ಸ್ಯೂಗಳಿಂದ ಸಡಿಲಗೊಳಿಸಂವುದರ ವೂಲಕ ಪ್ಲೇಟಿನ ಮೇಲಿರುವಂತಹ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಇಂಕ್‌ರೋಲರ್‌್‌ಗಳಿಗೆ ವಂಸಿ ಹರಿಯಂವಂತೆ ಬಿಡಬೇಕಂ. ಡ್ಯಾಂಪಿಂಗ್‌ 
ರೋಲರ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ನೀರಂ ಸರಬರಾಜಾಗಂವಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಬೇಕು. ವಂದ್ರಣ 
ಪ್ರಾರಂಭವೂಗಂವ ಮೊದಲು ಡ್ಕಾಂಪಿಂಗ್‌ ಮಾತ್ರ ಬಿಡಲೇಬೇಕಂ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಮಂದ್ರಣದ ಪ್ಲೇಟ್‌ನ ವೇಲೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಂಸಿಬಳಿದಂಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಮಂದ್ರಣ ಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ ಸ್ಮಮಿಂಗ್‌ ಎಂದಂ ಹೇಳಂತ್ತೇವೆ. ಮುದ್ರಣಕಾರ್ಯ 
ಮುಂದುವರೆದು ಹಲವಾರು ಪ್ರತಿಗಳು ಮಂದ್ರಣವಾಗಿದ್ದರೂ, ಮಂದ್ರಣದ ಕಾರ್ಯ 
ನಡೆಯಂತ್ತಿರಂವಾಗಲೂ ವಂಧ್ಯೆ ಸ್ಮಮಿಂಗ್‌ ಬರಂವುದಂಂಟಂ. ಆಗ ಪ್ಲೇಟ್‌ನ 
ವೆೀಲಿರುವ ಕಲೆಯನ್ನು (ಸ್ಕಮ್‌) ಸ್ಪಂಜಿನಿಂದ ಉಜ್ಜಿ ತೆಗೆದಂ (ತೇವವಾದ ಸ್ಪಂಜನ್ನೂ 
ಬಳೆಸಖೆೇಕು) ಸರಿಯಾಗಿ ಡ್ಯಾಂಪಿಂಗ್‌ ಅಡ್ಜೆಸ್ಟ್‌ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕುಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ 
ಮಂದ್ರಣ ಕ್ರಮವನ್ನು ಮಂಂದಂವರೆಸಬಹಂದಂ. 
ಈಗ ಯಾವ ಮಾದರಿಯ ಕಾಗದದಲ್ಲಿ ವಂದ್ರಿಸಬೇಕೋ ಆ ಬಗೆಯ ಕಾಗದ 
ವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಮುದ್ರಣ ಕ್ರಮವನ್ನು ಮುಂದುವರೆಸಬಹೆಂದಂ. ಮೂರು 
ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕು ಬಣ್ಣದ ಮುದ್ರಣ ಕ್ರಮದಲ್ಲೂ ಇದೇ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನ:ಸರಿಸಂತ್ತೇವೆ. 
ತ್ರಿವರ್ಣ ಮುದ್ರಣ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಿಯತವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಣ್ಣಕ್ಕಾಗಿ ತಯಾರಾಗಿರಂವ 
ಪ್ಲೇಟ್‌ಗಳನ್ನೇ ಬಳಸಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತಹ ಬಣ್ಣದ ಮಸಿಯನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸ 
ಬೇಕು. (ಉದಾ: ತ್ರಿವರ್ಣ ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿ ಹಳದಿ ಬಣ್ಣದ ಮುದ್ರಣದ ಪ್ಲೇಟ್‌ 
ಅಳವಡಿಸಿದಾಗ ಹಳದಿ ವಂಸಿಯನ್ನೇ ಉಪ ಸೋಗಿರಬೇಕು, ಅನಂತರ ಕೆಂಪುಬಣ್ಣದ 
ವಂಂದ್ರಣಕ್ರವಂ ಮಂಂದಂವರೆಸಂವಾಗ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣದ ವಂಸಿಯನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸ 
` ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.) ಇದಂ ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಮಂದ್ರಣಕ್ರಮದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಪರಿಚಯ. 


ಅಚ 7 


ಡಾ. ಕೆ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ್‌ 


ಲೋಕಮಾನ್ಕ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ 
ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು 


೧ 


ಆಧಂನಿಕ ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧಿಯಂವರನ್ನೂ 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಗಣ್ಯ ಸ್ಮಾನವನ್ನು ಪಡೆದವರಲ್ಲಿ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕ್‌ರವರಂ ಒಬ್ಬರೆಂದರೆ 
ಅತಿಶಯಂವೇನಲ್ಲ. ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿರಂವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವಂತಹ ಕೃತಿಗಳು ಹೆಚ್ಚೇ ಹೊರತಂ ಅವರ 
ವಿಚಾರಧಾರೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಗ್ರಂಥೆಗಳಂ ಬಹಳ ವಿರಳ. ಈ ಲೇಖನದ ಉದ್ದೇಶ 
ವಾದರೂ ಅವರಂ ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ 
ಜನತೆಯ ವಂಂಂದೆ ಮಂಡಿಸಂವಾಗ ಹಾಗೂ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುವ ವಂ:ನ್ನ 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡ ಕ್ರವಂಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಂವುದೇ ಆಗಿದೆ. ತಿಲಕರ ಜನನ ೧೮೫೬ರಲ್ಲಿ, 
೧೯೨೦ನೇ ಆಗಸ್ಟ್‌ ಒಂದನೇ ತಾರೀಖಿನಂದು ಅವರು ಕಾಲವಾದರು. ಅರವತ್ನಾಲ್ಕು 
ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಜೀವಿಸಿದ್ದ ಅವರದು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಿನ ಬದುಕ. ಬಾಲ್ಕದಲ್ಲಿ ಅವರಂ 
ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಂಗಸಾಧನೆಗೆ ವಿಶೇಷ ಗಮನವಿತ್ತರೆಂದಂ ಅವರ ಜೀವನ 
ಚರಿತ್ರೆಗಳು ತಿಳಿಸಂತ್ತವೆ. ತರಂವಾಯದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಸಂಸ್ಕೃತ ವ್ಯಾಸಂಗದಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೂ ಗಣಿತದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿದ್ದರು. ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಯವಂತೆ 
ಯಂನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಂ ಇಂತಹ ಶಿಕ್ಷಣ ಅಗತ್ಯ. ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ತರ್ಕ 
ಬದ್ಧವಾದ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ ಬೆಳೆದು ಬರಂತ್ತದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಅನೇಕ ಜ್ಯ ಕ ಕ 


1. ಮಕ್ಕಳ ಶಿಕ್ಷಣದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರೀಕ್‌ ತತ್ವ ಜ್ಞ: ಸ ಹೀಗೆ ಹೆ 
ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಮೊಸದೊದಲು ಲಿಸಬೇಕಾದುದು. ವ್ಯಾಯಾಮ ಕಾಃ 


ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ರುಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು ೧೪೧ 


ಆಭಿಪ್ರಾಯ. ತಿಲಕ್‌ರವರ ಜೀವನ ಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ ಶಿಸ್ತು, ಖಂಡಿತವಾದ ಹಾಗೂ 
ನಿಶ್ಚಲವಾದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸಲು ಕಾರಣವಾದ ಅವರ ಧ್ಯೇಯ, ಆದರ್ಶಗಳು 
ಹಾಗೂ ಗಂರಿಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ರೂಪಿತವಾದವು. ಅವರ ಸಾಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷಯವನ್ನು 
ತಾತ್ವಿ ಕವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಿ A ಲಕಾರಿಯಾಗಂವಂತೆ ಮಾಡುವ ವಿಧಾನ; ವನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಂ. 
ಕ ಕಾರ್ಯ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಚಿಂತನೆಯ ಕ್ರವಂವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ಬಹಂದಾಗಿದೆ. 


ತಿಲಕರು ಶ್ರೇಷ್ಠ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಅನುಭವಜನ್ಮವಾದ ರಾಜಕೀಯ 
ವಾಸ್ತವವಾದಿಗಳಂ ಸಹ ಆಗಿದ್ದರು. ರಾಜ್ಯದ ಐಕ್ಕತೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಅವರು ಮೊದಲಂ ಒಂದಂ 
ಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಅನಂತರ ಅದಂ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ರಾಷಿ ಕೀಯ ಐಕ್ಯತೆಯಂನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಂವ ಒಂದು ಶಾಂತಿಯಂತವಾದ ಆಂದೋಲನದ 
ಸಾಧನವಾಗಿ ವಿಕಾಸಗೊಂಡಿತಂ. ಒಂದಂ ವಿಧದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ ಅವರಂ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರ 
ಚಿಂತನಕಾರರಂ.  ಅವರದಂ ವಾಲ್ಟೇರ್‌, ರೋಸೊ ಮೊದಲಾದವರ ಉಗ್ರಗಾಮಿ 
ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಭಿನ್ನವಾದ ರಚನಾತ್ಮಕವಾದ ಹಾಗೂ ಹಿಂಸಾ ರಹಿತವಾದ 
ಕ್ರಾಂತಿ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯಂ ಕಲ್ಪನೆಯೆ ಇಲ್ಲದಂತಹ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸಿ 
ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಎಚ್ಚರಗೊಳಿಸಂವ ಒಬ್ಬ ಕ್ರಾಂತಿಪುರಂಷನಾಗಿ 
ಅವರಂ ವರ್ತಿಸಿದರು. 


೨ 


ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ವಾದವು ಉದ್ಭವಿಸಿತಂ. ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ವಂಹಾಕ್ರಾಂತಿ ಹಾಗೂ ಇಂಗ್ಲಿಷರಂ ನೆಪೋಲಿಯನ್‌ ನ 
ವಿಶುದ್ಧ ನಡೆಸಿದ ಯಂದ್ರಗಳ ಪರಿಣಾವಂವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರಿ «ಯಂ ಭಾವನೆಯಂ ಜನತೆಗೆ 
ಒಂದು. ಹೊಸ ಸೂ ರ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿತಂ. ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಪಂ ಜಾಗ್ರತಿಯ ನಡಂವೆ 
ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಫಲವಾಗಿ ವಂಧ್ಯ ವಂ ವರ್ಗದ ವ್ಯಾಪಾರವರ್ಗ ಹಾಗೂ 
ಕೈಗಾರಿಕಾ ವರ್ಗಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ ನಡೆದು ಬಂದಿತು. dais ವಂಧ್ಯವಂ ವರ್ಗದ 
ವ್ಯಾಪಾರಿಮನೋವೃತ್ತಿಯಂಳ್ಳಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಗಳಿಗೆ ಅಧೀನವುಯಿತು. ಇದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಏಷ್ಕಾ ಮತ್ತೂ ಆಫ್ರಿಕಾಗಳಲ್ಲಿ ಯೂರೊಪಿಯಂನ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ 
3 ಬೆಳೆಯಿಂತಂ. ಬ್ರಿಟನ್‌, 'ಫ್ರಾನ್ಸ್‌, ನೆದರ್‌ಲ್ಯಾಂಡ್‌, ಸ್ಪೇನ್‌, ಸೋರ್ಚುಗಲ್‌ ಮಂಂತಾದ 
ರಾಜ್ಯಗಳ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿದವು. ಆಫ್ರಿಕಾ ಏಷ್ಯಾ 
ದಲಾದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತಾವು ಸ್ಮಾಪಿಸಿದ ವಸಾಹತಂಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ನಾಗರಿಕತೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, 
೯ ಮಂಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಹರಡಿದವು. ಆದರೆ ತಮ್ಮ civ tens 
| ವಸಾಹತುಗಳಲ್ಲಿ ಚೆಳೆಯಲಂ ಅವಕಾಶ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮ 


a i A hd lacie au 
ಲ 15 ಗ 
4 


೧೪೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಾಗಿ ವಸಾಹತಂ ಜನರಿಗೆ ಲಭ್ಯವಾದುದು ವಿದೇಶಿಯರು ಹೇರಿದ ಸುಲಿಗೆ, ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ, 
ಗಂಲಾಮಗಿರಿ ಹಗೂ ಶೋಷಣೆಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಪರದೇಶಿಯಂರಂ ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿದ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಪದ್ಧತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ದೊಂಬಿಗಳು ಹಾಗೂ 
ದಂಗೆಗಳು ಆದವು. ಆದರೂ ಬಲಿಷ್ಠವಾದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಆಡಳಿತ ತನ್ನ 
ಪೈಶಾಚಿಕ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ವಸಾಹತಂಗಳ ಜನರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂತೆಯಂನ್ನು ಇಂಗಿಸಿತಂ, 
ಬ್ರಟಿಷರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶುಹಿ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಇಂತಹ ಒಂದಂ 
ವಂಹತ್‌ ಕ್ರಾಂಶಿ ೧೨೫೭ರಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಿತಂ. ಆದರೆ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಗಳು ದೇಶೀಯಂ 
ಸಂಸ್ಕಾನಗಳ ರಾಜರ ಸಹುಯದಿಂದಲೂ, ಕೋಮುವಾರಂ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದಲೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆಂದೋಲನವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಡಗಿಸಿದರು. ದೇಶ 
ಭಕ್ತರಾದ ಪೇಶ್ವೆ, ನಾನಾ ಸಾಹೇಬ, ತಾತ್ಕಾಟೋಪಿ ಹಾಗೂ ವಂಹಾರಾಣಿ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಬಾಯಿಂ ಇವರ ಅತ್ಮಾಹುತಿಯಾಯಿತಂ. ಸಾವಿರಾರು ಜನರನ್ನು ಆಂಗ್ಲರಂ 
ನಿರ್ದಯೆಯಿಂದ ನೇಣು ಹಾಕಿದರಂ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಭಯಂಕರವಾದ ಹಾಗೂ ಭೀಕರ 
ವಾದ ವಾತಾವರಣವು ಉದ್ಭವಿಸಿತು. ಈ ಮದ್ಯೆ ಈಸ್ಟ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಕಂಪನಿಯ 
ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ಫಲವಾಗಿ ವಿಕ್ಟೋರಿಯ ರಾಣಿಯವರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕಾಯಿಂದೆಯಂ 
ಮೂಲಕ ಭಾರತದ ಆಡಳಿತವು ಕಂಪನಿಯಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ 
ವರ್ಗಾಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವೂ ದಕ್ಷ 
ಆಡಳಿತವೂ ಲಭಿಸಿ ನೆಮ್ಮದಿಯಾಗಿ ಬಾಳಬಹುದೆಂಬ ಭಾವನೆ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲ 
ಇದ್ದಿತು. ಆದರೆ ದಿನ ಸರಿದಂತೆ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಆಡಳಿತ ಮೃಗೀಯಂ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ 
ತೋರಿಸಲುರಂಭಿಸಿತು, ೧೯ನೇ ಶತಮಾನದ ಕಡೆಯ ಎರಡು ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಬಣ್ಣವು ಬದಲಾಯಿಂತಂ. 

ಇಂತಹ ಸಂದಿಗ್ಭ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಲೋಕಮಾನ್ಕರು ರಾಜಕೀಯಂ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ 
ಆಗವಿಂಸಿದರು. ಬಹಂಮಂದಿ ಭಾರತೀಯರು ತಮ್ಮ ಭಾರತೀಯತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡಿದಂದನ್ನು ಅವರು ವೀಕ್ಷಿಸಿದರು. ಭಾರತವನ್ನು ವಸಾಹತುಶುಹಿ ಆಡಳಿತದಿಂದ 
ಬಿಡಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಹಾಗೂ ದೇಶದ ಸಂಘಟನೆಗಾಗಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಯೋಜನೆಯನ್ನೂ 
ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡರಂ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ತಾತ್ವಿಕ, ಆಧ್ಯುತ್ಮಕ ಮೌಲ್ಯಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಮೂಲೆಗಂಂಪಾಗಿ ಪರಕೀಯರ ಹಿಂಸೆ ಮತ್ತೂ ದಬ್ಬುಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರಂ 
ಹೀನಾಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದರ. ಈ ದಂಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ಭಾರತೀಯರ 
ಅಫ್ಯೊದಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ತರಬೇಕೆಂಬುದೇ ಅವರ ಮಂಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿದ್ದಿತಂ. 
ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಅವರ ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅವರು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ಗೊಳಿಸಲಿಲ್ಲ, ಜನತೆಯ ಜಸತ್ವವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ಅವರಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತಿಯನ್ನು 
ಹಾಗೂ ಆತ್ಮಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವುದೇ ಆದ್ಯ ಕೆಲಸವೆಂದಂ - ಅವರಂ 
ಭಾವಿಸಿದರು.  ಅದಕ್ಕೋಸ್ಮರ ಅವರು ಮೊತ್ತಮೊದಲು ಕೈಗೊಂಡ ಕಾರ್ಯುಕ್ರವಂ 


ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು ೧೪೩ 
ವೆಂದರೆ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಸ್ಫಾಪನೆ. ಅದರ ಪರಿಣಾವಮಂಮಗಿ ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಿಕತೆ 
ಮಂತ್ರಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ದೆರೆತಂ ಭಾರತೀಯರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಥಾನ 
ದೊರೆಯಿತು. ಆದರೆ ಥಿಯೋಡರ್‌ ಎಂಬುವವರಂ ತಮ್ಮ “ದಿ ಲೀಗಸಿ ಆಫ್‌ 
ಲೋಕಮಾನ್ಯ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರುಯಂವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾ 
“೧೯೫೦ರಲ್ಲಿ ಜಾರಿಗೆ ಬಂದ ಭಾರತೀಯ ಸಂವಿಧಾನವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭ`ರತೀಯತ್ವ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಟ್ಟಿರುವುದು. ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ” ಎಂದಿದ್ದಾರೆ, ಸಂವಿಧಾನವು 
ಏರ್ಪಡಿಸಿರ.ವ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು, ಕುಯಿಂದೆಗಳಂ ಸರ್ಕಾರ ಪದ್ಧತಿ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ನಡೆಸುವ 
ಕ್ರಮ ಮುಂತಾದವು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಕಲೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ 
ಸಹ ಅವರು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಆಗಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇವು ಅಗ್ಯಗತ್ಯವೆಂದು ಸಹ 
ಅವರಂ ಹೆ:ಳಂತ್ತಾರೆ.1 

ತಂಕಂು ಹಿಡಿದ ಕಂದಾಚಾರದ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನೂ ತೊಡೆದಂ ಹಾಕಿ ಭಾರತೀಯ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಮ್ಮ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಂವುದೇ ತಿಲಕರ 
ಮೊತ್ತ ಮೊದಲನೆಯ ಕಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಹಿಂದೂವಂತದ ಭವ್ಯ ಮಂದಿರವು 
ಟೊಳ್ಳಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮೇಲಾಗಲಿ ಕುರಂಡಂ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಮೇಲಾಗಲಿ, 
ವ.ಡಿವಂತಿಕೆಯ ಮೇಲಾಗಲಿ ನಿಂತಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ಭವ್ಯ ಮಂದಿರವು 
ಎಂದೋ ನಾಶವಾಗಂತ್ತಿತ್ತೂಾ. ಅದಂ ಚಿರಕಾಲ ಉಳಿದು ಚಿರಂಜೀವಿಯಾಗಿರುವ ಶಂದ್ಹ 
ಸತ್ಯದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. ಆ ಸತ್ಯವೇ ಬ್ರಹ್ಮ. ಅದನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ವ್ಕುಮೋಹಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾದ ಭಾರತೀಯಂ ಬುದ್ಧಿಜೀವಿಗಳು ತಿಳಿಯಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಅವರಂ ದೀರ್ಪವಾಗಿ ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ 
ಅನಂಕರಣೆ ಮಾತ್ರ ಉಂಟಂ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ತತ್ವವು ಮಾನವನ ಬದಂಕಿಗೆ 
ಒಂದು ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ನೀಡಿದೆ. ಅದನ್ನು ಸಾರ್ಥಕ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಆ ತತ್ವದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉದ್ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಂನಂಪ್ಯನಿಗೆ ನಂಬಿಕೆ ಇರಬೇಕಂ. ಅವನಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಜೀವನ ಒಳಿತೆಂಬ ಭಾವನೆ ಇರಬೇಕಂ. ಆತ್ಮದ ಇರುವಿಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ನಂಬಿಕೆಯೂ 
ಶಿಥಿಲವಾದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕದ ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗಂವುದಂ. ಆತ್ಮವಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ನಾಸ್ತಿಕವಾದಕ್ಕೆ ಎಡೆಕೊಟ್ಟು ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ಮಾನವನ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು 
ನಾಶಗೊಳಿಸಂತ್ತದೆ. ನಂಬಿಕೆ ನಾಶವಾದರೆ ಸಮಾಜವನ್ನು ಒಗ್ಗೂಡಿಸಂವ ಜೀವಂತ 
ಶಕ್ತಿಯೇ ನಾಶವಾದಂತಾಗಂವುದು. ತತ್ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಸಮಾಜವು ವಿಚ್ಛಿದ್ರಗೊಂಡಂ 
ಸಮಂದಾಯಂದ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ತನಗೆ ತೋರಿದಂತೆ ಸ್ಟೆ ೇಚ್ಛೆಯಾದ ಜೀವನ 


1. Theodore L Shay: The 16080) of Lokamanya- “Either 
the total Philosophy of Life of alien civilization must be accepted 
along with the adopted philosophy of politics or else an internal 
conflict must develop”. p-133- 


(4೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಾನೆ, ಸಮಾಜವನ್ನು ಸಂಘಟಿಸಂವ ಕಟ್ಟುಗಳು ಬಿಚ್ಚಿ ಹೋದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತಾವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಅದನ್ನು ಒಂದಂಗೂಡಿನಲಾರದಂ ನೀತಿಯಂ ಕಟ್ಟಳಿಳ್ಳ 
ಸಡಿಲವಾದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ತಲೆದೊ:ರುವುದು. ಹೀಗೆ ತಿಲಕರಿಗೆ 
ಭಾರತೀಯ ತಾತ್ವಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ನಂಬಿಕೆ ಇದ್ದಿತಂ. ಅವರ ಪ್ರಕುರ 
ಪ್ರತಯೊಂದಂ ಜೀವಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅತ್ಮವು ಇರಂವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಆತ್ಮಶಕ್ತಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಯ ಮಾನವನ ಜೀವನವನ್ನು ಸಫಲವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಂವ 
ಚೈತನ್ಯ, ಈ ತತ್ವವನ್ನು ಅವರಂ ತಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅನಂಷ್ಕಾನಕ್ಕೆ ತಂದರು. 
ಅರವಿಂದ ಘೊ:ಷರುತೆ ತಿಲಕರು ಕೂಡ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನು ಒಂದೇ 
ಎಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಆತ್ಮದ ಅಂತಿಮ ಗಂರಿ ಮಂಕ್ತಿಯನ ಪಡೆಯಂವುದು. 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಒಂದು ಸಾಪೇಕ್ಷ ಸಂಬಂಧ 
ಎರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಂ ವಂತ ವಿಶ್ವವಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಅದರ ನೀತಿಯಂತವಾದ 
ಕಾರ್ಯವು ಕುರಿತದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಬದುಕುವುದು 
ಜೀವನದ ಉದ್ದೇಶ, ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ವಯಖ್ಯವಾದ ದಾರಿ ಧರ್ಮ. ಇದನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ತರ್ಕಶಂದ್ದವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಬಹಂತತ್ವವಾದ (pluralism) 
ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜಕತವಾದ (ಟlitarianism) ನಿಷ್ಟ್ರಯೋಜಕವೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸ 
ಬೇಕಾಗಂವುದ, ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ತಿಲಕರಂ ಭಾರತೀಯರನ್ನು ಯಂರೋಪಿ 
ಯನ್ನರಂತೆ ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದರು. ನಮ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೇಮ, ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಗೌರವಗಳಿಗೆ ಮಾನ್ಯತೆ ಇರಬೇಕೇ ಹೊರತು ಕೊಳೆತ 
ಮಡಿವಂತಿಕೆಮು ಮೇಲೆ ಇರಬಾರದು ಎಬ ನಲ್ಲ ಪು ಲೊ:ಃಕಮಾನ್ಯ ತಿಲಕರದು. 
ಈ ರೀತಿಯ ಭಾರತಿ`ಯ ನಾಗರಿಕತೆ ವಂತ್ತೂ ಇತಿಹಾಸಗಳ ಆಧಾರಗಳ ಮೇಲೆ 
ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ತಿಲಕರಂ ಅಂದಿನ 
೨ರ ತೀಯಂರಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ ಕೀಳಂ ಮನೋಭಾವನೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲಂ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ7ಂ ಭಾರತೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಅವಕ್ಕೇನೂ ಕೀಳಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಜನರು ತಮ್ಮಾ ಮತ, 
ಧರ್ಮ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಪರಂಪರೆಯ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಮ್ಮೆಪಡಬೇಕು ವಂತ್ತು 
ಅವುಗಳ ಉಳಿವಿಗಾಗಿ ಶ್ರದ್ಧುವಂತರಾಗಿ ದುಡಿಯಬೇಕು ಎಂಬಂದನ್ನು ಅವರಂ 
ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. ನಾವು ಇಚ್ಛಿಸುವ ಸುಧಾರಣೆಗಳು ನಮ್ಮ ನಾಗರಿಕತೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಗಳಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಹೊಂದಿರಬೇಕೇ ಹೊರತು ಅನ್ಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಪ್ರತಿಬಿ:ಬವಾಗಿರ 
ಬಾರದು ಎಂದು ಅವರು ಸಾರಿದರು. ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆಯೂ ರಾಜಕೀಯ 
ಜಾಗೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಉಂಟಾಗಂತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಅದರ ಕಾರಣವಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ಅವರು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದರು, ತಿಲಕರು ಕುರುಡು ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನುಗಲೀ 
ಗೊಡ್ಡು ಸಂಪ್ರದಾಖಯಂಗಳೆನ್ನಾಗಲೀ ಸಮರ್ಥಿಸದೆ. ಅವುಗಳ ಎರುದ್ಧವಾಗಿ 
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ಹೋರಾಡಿದರು. ಅವರಂ ೧೯ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಪ್ರಯೋಜಕತ 
ವಾದ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕವಾದಗಳನ್ನು (Materialism) ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ, 'ಅವು ಭಾರತೀಯಂ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನಂಗಂಣವಾಗಿಲ್ಲ ವಂತ್ತು ವಾ ್ಯವಹೂರಿಕವಾಗಿ ಅವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬಂದನ್ನೂ 
ಅವರಂ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ತೋರಿಸಿಕೊಟ ತರಂ. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಸಮಾಜವೇ ಆಗಲಿ ವಂಂದಂವರಿಯಲಂ ಆದರಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ತಾತಿಕ ಮೌಲ್ಯ ಗಳಂ 
ಇರಲೇಬೇಕಂ, ತಾತ್ತಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕವಾದವು ಮನಷ್ಯ ನನ್ನ ಕೀವಲ 
ಪ್ರಾಣಿ ಅಥವಾ ಮ್ನ ಗಗಳ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತದೆ, ಇಂತಹ 
ಅಭಿಮತವನ್ನು ಜಯಪ್ರಕಾಶ್‌ ನಾರಾಯಣರವರು ಕೂಡ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಭಾರತೀಯರ ಇಂದಿನ ದಂಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಕುಲಗತಿಯಲ್ಲಿ ದುಸ್ಸಿ ತಿಗೆ 
ಬಂದಂದೇ ಕಾರಣ ಎಂಬಂದಂ. ಅನೇಕ ಸವಕಾಜ ಸಂಧಾರಕರ ಅಭಿಮತವಾಗಿದ್ದಿತಂ. 
ತಿಲಕರಂ ಇದನ್ನು “ಖಂಡಿಸಿ ದಂಸ್ಥಿ ತಿಯಂಂ ಧರ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಂ- 
ಧರ್ಮದ ತ್ಕಾಜ್ಯದಿಂದ ಲಭ್ಮ ವಾಗಂವ ಬೇಡವಾದ ಶಿಶು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದರಂ, ರಾಜ್ಯದ: 
ಬಲಾತ್ಕಾರ ಗದೆ ಸುಧಾರಣೆಯನ್ನು ಬಯಸುವ ಜನತೆ ಧರ್ಮಕೆ; 
ತಿಲಾಂಜಲಿಯಂನ್ನೀಯಂತ್ತದೆ. ಧರ್ಮ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇಲ್ಲದ ಜನರ ಮೇಲೆ ಯಾವ ಸುಧಾರಣೆ 
ಯಂನ್ನೂ ಹೇರಿದರೂ ಅದಂ ಭಯಂಕರ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ೦ಟಿಂ ಮಾಡಂತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಧಾವಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಂ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಅಗತ ; ಅದರಿಂದ ಅಂತಃ 1ಶುದ್ಧಿಯಂಂಟಾಗುತ್ತದೆ, 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಂ ಅಂತಃಶಂದ್ವಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಗಮನಕೊಡಬೇಕಂ ಎಂದಂ ತಿಲಕರಂ ಸಾರಿದರಂ. 
ಭಕ್ತಿ ಭಂಡಾರಿ ಬಸವಣ್ಣನವರಂ ಸಹೆ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. : ಈ 
ರೀತಿ ವಾದ ಮಾಡಿದ ತಿಲಕರು ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಎರಡಂ ಮಂಖ್ಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಂತ್ತಾರೆ, (೧) ಜಬರ್‌ದಸ್ತಿನಿಂದ (Coercive) 
ಮಾಡಿದ ಸಂಧಾರಣೆಗಳಂ ಬಹಳ ದಿನ ಉಳಿಯಂಂವುದಿಲ. , ಆದರೆ : ಜನಾಂಗದ ನೈತಿಕ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ಉನ್ನತಿಯಿಂಂದಲೂ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದಲೂ ಹೊರಟಿರುವ ಸಂಧಾರಣೆಗಳರ 
ಶಾಶ್ವತವಾದವು. (೨) ಅವುಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಯಗತ ಮಾಡಲು ನೀತಿಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಹಾಗೂ ರಾಷಾ ಿ ಭಿಮಾನವನ್ನುಂಟಂಮಾಡಂವ ಶಿಕ್ಷಣ ಕ್ರಮವು ಇರಬೇಕು. ಶಿಕ್ಷಣದ" 
ವಂೂಲಕ ನಿರ್ಭಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿದಾಗ ವಠಾತ್ರ ಸಂಧಾರಣೆಗಳಂ: 
ಸಮಾಜದ ಅಭ್ಯದಯಕ್ಕಾಗಿ ತಾವೇ ರೂಪುಗೊಳ್ಳಿ ತ್ತವೆ, 
ಹೀಗೆ ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಂವಾಗ ತಿಲಕ್‌ರವರು ವೀಕ್ಷಣ ಹಾಗೂ ತಾತ್ವಿಕ 
ಎಧಾನಗಳನಲ್ಲ ಬಳಸಿಕೊಂಡರಂ, ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಂಂ ಅವುಗಳಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗಂತ್ರದೆ. ಆ ಸಿದ್ಧಾಂತದ "ವಂಂಖ್ಯ ಗಂರಿಯಂ ಜನರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಜೀವಂತಗೊಳೆಸಂವುದೆ: ಆಗಿದ್ದಿತು. ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಂವ ' ಮಾರ್ಗ 
ಅವರ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದ್ದಿತಂ. (೧) ಭಾರತವನ್ನ, ತನ್ನ ಗತಕಾಲದ ವೈಭವಕ್ಕೆ 
ತಿರಂಗಿಸುವುದಂ ಎಂದರೆ ಅದರ ಮಂಂದಿನ ಅಭ್ಯುದ್ಕಯವು ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಇತಿಹಾಸದ 
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ಮೇಲೆ ರೂಪಿಸಲ್ಪಡಬೇಕು. (೨) ನೀತಿಯಂತವಾದ ಸ್ವಯ: ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಂಳ್ಳ 
ಜನರ ಪುರೋಭಿವೃದ್ಧಿ ಯಂ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವುಳ್ಳ ನೀತಿಯಂತವಾದ ರಾಜ್ಯದ ಮೂಲಕ 
ಆಗಬೇಕಂ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಎಂಬಂದು ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿರಬೆೇಕಂ. ಅದರ ನಂತರವೇ 
ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮತ್ತೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿ ಸಾಧ್ಯ. 
ಈ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರು ರಾಜಕೀಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು 
ಜನರಿಗೆ ನೀಡಿ ಅವರಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತಿ ಉಂಟಂಮಾಡಲಂ ಕೇಸರಿ ಮತಂ, ವಂರಾಠ ಪತ್ರಿಕೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಪೂರ್ಣ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಬರೆದರಂ. ಆ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ವಸಾಹತಂ 
ಆಡಳಿತಗಾರರ ಗವಂನಕ್ಕೆ ಪ್ರಜೆಗಳ ಕಂಂದಂಕೊರತೆಗಳನ್ನ ನಿವೇದಿಸಂತ್ತಿದ್ದವು. ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಿತಂ. 
ಆದರೆ ಆ ಸರ್ಕಾರ ಜನರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿತು, ವಿದೇಶಿ 
ಸರ್ಕಾರದ ಮನೋಭಾವನೆಯನ್ನು ಅಹಂಕಾರ ಹಾಗೂ ಅಟ್ಟಹಾಸಗಳನ್ನ ಆ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ 
ಬಯಲಿಗೆಳೆದವು. ಆ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಹಕ್ಕುಬಾಧ್ಯತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಿದ್ರಾವಸ್ಮೆಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಭಾರತೀಯಂರನ್ನೂ ಎಬ್ಬಿ ಸಿದಂತಾಯಿಂತಂ. 
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ತಮ್ಮ ಗಂರಿ ಧ್ಯೇಯಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಸ್ವರಾಜ್ಕವನ್ನೂ ಪಡೆ ಶಂಲಂ 
ತಿಲಕರು ವಿಶೇಷ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ  ಬಲಯಂತವಾದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಆಂದೋಲನದ ಬಿರಂಗಾಳಿಯನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸಿದರಂ. ೧೮೮೫ರಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯಂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸ್ಥಾಪನೆಯಾಗಿ ಆ ವರ್ಷ ಅದರ ಮೊದಲ ಅಧಿವೇಶನ ನಡೆಯಂತಂ. ನಂತರ 
ಅದರ ವಾರ್ಷಿಕ ಅಧಿವೇಶನಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಂತ್ರಿದರಂ. ೧೮೯೧ರ ಅಧಿವೇಶನದಲ್ಲಿ 
ಆಯಂಧಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅಧಿನಿಯಮದ (Arm At) ಬಗ್ಗೆ ಒಂದಂ ನಿರ್ಣಯ 
ವನ್ನು ವಂಂಡಿಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ ಸೈನ್ಮಕ್ಕೆ ಭಾರತೀಯರು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಸೇರಬೇಕೆಂದು ಅವರಂ 
ಸೂಚಿಸಿದರಂ. ಅದರಿಂದ ತಿಲಕರ ರಾಷ್ಟ್ರ ರಕ್ಷಣೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ರ ನಿಲಂವು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಂತ್ತದೆ. ರಾಜಕೀಯ ಸುಧಾರಣೆಯ ನಂತರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಧಾರಣೆ ಸಾಧ್ಯ 
ಎಂಬಂದನ್ನು ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷವು 
ದುಡಿಯಲೇಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ ಹರಡುತ್ತಾ ಬಂದರು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ನ ಸದಸ್ಮರಂ ಒಂದಂ ಕಡೆ ಜನಗಳಿಗೆ ಮಂಂದಾಳತ್ವವನ್ನು ಕೊಡಂವುದಲ್ಲದೆ 
ಜನತೆಯ ಆಶೋತ್ತರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಂವ ಕೆಲಸವನ್ನು ವಕಾಡಲು ಸಹ ಅನುಕೂಲ 
ವಾಯಿಂತಂ, ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವರ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ಜನತೆಗೆ ರಾಜಕೀಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯನ್ನೂ ಕೊಡಂವುದಂ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯನ್ನು 
ಹಾಗೂ ಶೋಷಣೆಯ ನೀತಿಯನ್ನು ಬಹಿರಂಗಪಡಿಸಂತ್ತಿದ್ದವು. ಕವೀಷನರ್‌ 
ಕ್ರಾಫರ್ಡ್‌ರವರ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರದ ಆಡಳಿತ, ಅನಾಯ ರೀತಿಯ ಭೂಕಂದಾಯ, 


ಲೋಕಮಾನ್ಮ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು ೧೪೫ 


ಬ್ರಿಟಿಷರ ಭೇದೋಪಾಯದ ನೀತಿ ಮಂಂತಾದವುಗಳನ್ನು ತಿಲಕರು ಹೊರಡಿಸ ತ್ತಿದ್ದ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದವು. ೧೮೮೫ರಲ್ಲಿ ಅವರು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಭೆಯ 
ಸೂತ್ರಧಾರರಾದರಂ. ಇದಂವರೆಗೂ ಅಂದಿನ ಮುಂದಾಳಂಗಳಾದ ಗೋಖಲೆ ವಂತ್ತೂ 
ರಾನಡೆಯವರ ಕೈಯಲ್ಲಿಯೇ ಆ ಸಭೆಯ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳು ಇದ್ದವು. ಅದಂ ತಿಲಕರ 
ಹಸ್ತಕ್ಕೆ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಅದಂ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದವರ ಕೂಲಿಕಾರರ ಹಾಗೂ ರೈತರ 
ಆಂದೋಲನಗಳ ಸಭೆಯಾಗಿ ಪರಿಣವಿಂಸಿತ. ೧೮೯೬-೯೭ರಲ್ಲಿ ದೇಶದ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಕ್ಷಾವಂ ತಲೆದೋರಿತಂ. ೧೮೯೭ರಲ್ಲಿ ಪ್ಲೇಗ್‌ ಹರಡಿತಂ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ತಿಲಕರಂ ಭೂಕಂದಾಯಂವನ್ನು ವಂನ್ನಾ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಂ ದೊಡ್ಡ ಆಂದೋಲನವನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಈ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಿಂದ ಜನರಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಹಾಗೂ ನಾಡಿನ ಬಗ್ಗೆ ಜಾಗೃತಿಯಂಂಟಾಯಿಂತಂ.  ಅನ್ಮಾಯಂ, 'ಭ್ರಷ್ಟು ಚಾರ 
ಮಂಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಕೇವಲ ಒಬ್ಬಿಬ್ಬರಂ ಖಂಡಿಸಿದರೇ ಹೊರತಂ ಅವುಗಳನ್ನೂ 
ತೊಲಗಿಸಲಂ ಅವರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅನ್ಯಾಯ ವಂತ್ತು ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರಗಳ ವಿರಂದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಜನಜಾಗೃತಿಯನ್ನುಂಟಂಮಾಡಲು ತಿಲಕರು ನಡೆಸಿದ ಆಂದೋಲನಗಳಂ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ನಾಂದಿಯಾದವು. ಕೇವಲ ಖಂಡನೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಯಾವ 
ಸಂಧಾರಣೆಯಣೆಯೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಂವುದಿಲ್ಲ ಖಂಡನೆಯ ಜೊತೆಗೆ 
ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯರ ಸಕ್ರಿಯಂ ಪಾತ್ರವಿರಬೇಕಂ. ಹುಗೆ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿ 
ವರ್ಗವೂ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಿಂದಲೂ, ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದಲೂ, ದಕ್ಷತೆಯಿಂದಲೂ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಂತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಲಕರಂ ಘೋಷಿಸಿದರು. ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿಯಲ್ಲಿ ಜನರ ನಂಬಿಕೆ 
ಸೌಹಾರ್ದತೆ ಉಂಟಾಗಲಂ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ (political honesty) 
ಅತ್ಯಗತ್ಯ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಯಾವುದೇ ಆಂದೋಲನವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರೂ ಅದರ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ಇರಬೇಕು ಎಂದಂ ತಿಲಕರಂ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದರಂ. ಇಂದಿನ 
ಕಾಲದ ಆಸಳಿತ ತಜ್ಞ ರಂಗಳಂ ಕೂಡ ಈ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ, 
೧೮೯೮ ರಂದ ೧೯೦೮ ರವರೆಗೆ ತಿಲಕರ ಮಂಖಂಡತ್ವವು ಉಚ್ಚಸ್ಮಿ ತಿಯಂಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದಿತು, ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲುಲ್‌, ಬಾಲ್‌, ಪಾಲ್‌ ಎಂಬ ಮೂವರಂ “ವಂಖಂಡ 
ರನ್ನು ದೇಶವು ಅತ್ಯಂತ ಗೌರವದಿಂದ ಕಂಡಿತು. ಅವರು ಯಾರೆಂದರೆ ಲಾಲಾ 
ಲಜಪತ್‌ರಾಯ್‌, ಬಾಲಗಂಗಾಧರ್‌ ತಿಲಕ್‌ ವಂತ್ತೂ ಬಿಪಿನ್‌ ಚಂದ್ರಪಾಲ್‌. ಆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಮತ್ತು ಸ್ವದೇಶಿ ಚಳುವಳಿಗಳು ಪ್ರಾರಂಭವಾದವು. ಆ ಮೂರಂ 
ಮುಖಂಡರ ಮೂಲಕ ಸ್ವರಾಜ್ಯ, ಪರ ಆಡಳಿತದ ಬಹಿಷ್ಕಾರ ವಂತೂ ರುಷ್ಟ್ರೀಯಂ 
ಶಿಕ್ಷಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ "ಪ್ರಚಾರವಾಯಿತು. (೧) ಬ್ರಿಟಿಷರಂ ಉದ್ದೇಶಿಸಿದ್ದ 
ಬಂಗಾಳದ ಬಿಭಜನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ವಿರೋಧ, (೨) ವಿದೇಶಿ ವಸ್ತುಗಳ ಬಹಿಷ್ಕಾರ, 
(೩) ಶಿಕ್ಷಣವು ರಂಷ್ಟಿ «ಯಂವಾಗಿರಬೇಕಂ, (೪) ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸ್ವರಾಜ್ಯ 
ಸ್ಮಾಪನೆಯಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದಂ ಅವರು ಸಾರಿದರು. ಏತನ್ಮಧ್ಯೆ ತಿಲಕರಂ ಕಾಂಗ್ರಸ್‌ 


೧೪೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಚಳುವಳಿ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ತುಂಬಿದ್ದರಿಂದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷವು ಇಬ್ಬಾಗ 
ವಾಯಿಂತಂ. ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಉಗ್ರಗಾವಿಂಗಳ ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಕೃತ್ಯಗಳಿಂದ 
ತಿಲಕರಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಬೇಸರ ಉಂಟಾಯಿತಂ. ಆದರೂ ತಿಲಕರನ್ನು ರಾಜದ್ರೋಹದ 
ಆಪಾದನೆಯ ಮೋಲೆ ೧೯೦೮ರಲ್ಲಿ ದಸ್ತಗಿರಿ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಹಾಗೂ ಅವರನ್ನೂ 
ಆರಂ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಮಾಂಡಲೆ ಜೈಲಿನಲ್ಲಿ ಇಡಲಾಯಿಂತಂ, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವರ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥವಾದ “ಗೀತಾ ರಹಸ್ಯ” ರಚನೆಯಾಯಿಂತಂ. 

ಮೊದಲ ಜಾಗತಿಕ ಯಂದ್ಪ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ೧೯೧೪ರಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಪರಿಸ್ಮಿ ತಿಯಂ 
ಅವಕಾಶದಿಂದ ಸೌಮೃವಾದಿಗಳು. ಮತ್ತು ತೀವ್ರಗಾವಿ:ಗಳು ಒಟ; ) ಗೂಡಿದರೂ. 
೧೯೧೬ರಲ್ಲಿ ಹೋಂ ರೂಲ್‌ ಚಳಂವಳಿಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಅದೇ ವರ್ಷ 
ಲಕ್ನೋ ನಗರದಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ವಂತ್ತು ಮುಸ್ಲಿಂ ಲೀಗ್‌ ನಡುವೆ ಒಪ್ಪಂದ ಉಂಟಾಗಲಂ 
ತಿಲಕರಂ ಕಾರಣರಾದರಂ. 

೧೯೧೮-೧೯ರಲ್ಲಿ ಸರ್‌ ವ್ಯಾಲೆಂಟೈನ್‌ ಚಿರೋಲ ಎಂಬ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಲೇಖಕನು 
ತಿಲಕರಿಗೆ ವಿರಂದ್ಹವಾಗಿ ಒಂದು ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದನು. ಅವನ ಮೇಲೆ ಮಾನನಷ್ಟ 
ಮೊಕದ್ದವೆಂ ಹೂಡಲು ತಿಲಕರಂ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿಗೆ ಹೋದರಂ. ಅವರ ಉದ್ದೇಶ ತವ್ಮೂ 
ಹೋಂ ರೂಲ್‌ ಚಳೆಂವಳಿಯನ್ನು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಲೇಬರ್‌ ಪಕ್ಷದ ಪಾರ್ಲಿವೆಂಂಟ್‌ 
ಮಂಖಂಡರಿಗೆ ತಿಳಿಸುವುದೇ ಆಗಿದ್ದಿತು. ಆ ತರಂವಾಯಂ ತಿಲಕರು ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ 
ಜನರಿಗೆ ಹೋಂ ರೂಲ್‌ ಚಳುವಳಿಯ ಬಗ್ಗೆ ತಮ್ಮ ನಿಲುವು ಏನೆಂಬಂದನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿದರಂ. 
ಘ್ರುನ್ನಿಗೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿಯ ಪ್ಯಾರಿಸ್‌ ಶಾಂತಿ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲು ಅವರಿಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರ ಅವರಿಗೆ ಪಾಸ್‌ಪೋರ್ಟ್‌ ನೀಡದಿದ್ದುದೇ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ, ಆದರೆ ತಿಲಕರು ಪ್ಕಾರಿಸ್‌ ಶಾಂತಿ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಿಗೆ ಒಂದಂ ಮನವಿ 
ಪತ್ರ . ಅರ್ಪಿಸಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಸ್ವಯಂಂ ಆಡಳಿತ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಏಷ್ಕಾ ಖಂಡದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ಯದ ಕೋಟೆಯೂ ಭದ್ರವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಂ : ತಿಳಿಸಿದರಂ. ಏತನ್ಮಧ್ಯೆ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಸರ್ಕಾರವು ಭಾರತೀಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂತೆಯನ್ನು 
ತುಳಿದು ಹಾಕಲೂ ಪ್ರಯಂತ್ನಿ ಸಂತ್ತಿತ್ತು. ೧೯೧೯ರಲ್ಲಿ : ಅಮೃತಸರದಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌. 
ಅಧಿವೇಶನ ಸೇರಿದ್ದಿತು. : ಆ. ಅಧಿವೇಶನದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷ" ಸರ್ಕಾರವು. ಉದ್ದೇಶಿಸಿದ್ದ 
ಮಾಂಟಿಗೋ ಚೆಮ್ಸ್‌ ಫರ್ಡ್‌ ಸಂಧಾರಣೆಗಳನ್ನ್ನ ಭಾಗಶಃ  ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದಂ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ನಿರ್ಣಯಿಸಿತಂ. ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ಹೂಡಬೇಕೆಂದಿದ್ದ ಅಸಹಕಾರ 
ಚಳಂವಳಿಗೆ ತಿಲಕರಂ ಬೆಂಬಲವಿತ್ತರು. ಅವರಂ ತಮ್ಮ ಸ್ವದೇಶಿ ಚಳುವಳಿಯಂ ಯಂಶಸ್ವಿ 
ಯಣಗಬೇಕೆಂದಂ ರಾಷ್ಟ್ರ ಕ್ಕೂ. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಿಗೂ ಸ ಮಾಡಿದರಂ. ೧೯೨೦ನೇ 
ವರ್ಷದ ಜುಲೈ ೩೦ನೇ ತಾರೀಖು ಬೊಂಬಾಯಿ ನಗರದಲ್ಲಿ ಧೈವಾದೀನರಾದರಂ. 
ಅವರ ನಿಧನಕ್ಕೆ ವಂಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಮತ್ತು ದೇಶದ ಜನರು ಶ್ರದ್ಧಾ ೦ಜಲಿ. 
ಯಂನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಿದರಂ. 


ಚ್‌ಟ್‌_ಟ ಟಲ್‌ 


ಲೋಕಮಾನ್ಮ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು ೧೪೯ 


ತ “ತಿಲಕರೆ ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರಧಾರೆ” 
(ಎ) ತಿಲಕ್‌ ಮತ್ತು ಸ್ವರಾಜ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಶ್ತ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಎಂಬ ಪೆದದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಾತುಗಳು ಅಡಕವಾಗಿವೆ. "ಸ್ವ' ಎಂಬ 
ಅಕ್ಷರವು. ಸ್ವಯಂ, ಸ್ವಂತವಾದದ್ದ; ವಂತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಅಧೀನವಲ್ಲದಂತಹ ಆತ್ಮ 
| ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ತ ತನ್ನದೆ: ಆದ ರಾಜ್ಯ ತನ್ನಿಂದಲೆ* 
| ಎರ್ಣಯಿಂಯಲ್ಪ್ವಟ್ಟಿ ರಾಜ, ಸಲಾ ರಾಧೀನತೆಯಿಲ್ಲದ ಹಾಗೂ ಸ್ವಯಂ ನಿರ್ಣಯಾಧಿಕಾರದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಎಂ ಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ: “ಹ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ಒಂದಂ ಕಡೆ ವ್ಯಕ್ತಗೆ. 'ಅಧಿ ಧಿಕಾರಶಾಹಿಯಂ ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡಂಗಡೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥ, 
ವುತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಒಂದಂ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಸಮಂದಾಯಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು 
ತಾನೇ ವಿರ್ಣಯಂಸಿಸೊಳ್ಳುವ ಹಕ್ಕು ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ ಇದೆ. ಈ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವರಾಜ್ಯ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವ ವನ್ನು ತಿಲಕರಂ ಮತ್ತು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಕೇವಲ 
ಪೀಯ "ದಾಸ್ಯದಿಂದ ಬಿಡ:ಗಡೆಯಾಾಗುವುದೂ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ದೈಹಿಕ, 
ಮಾಮ ಡೊ ಬೌದ್ದಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಮತ್ತು ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವನಲ್ನಂಟಂ 
| ಮಾಡುವ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು | ) ಸುವುದಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ “ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ” ಎಂಬ 
ಶ್ರ ೨ರ್ಧಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. . ಬೌದ್ಧಿಕ ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಸಹೆ 
ಒಳಗೊಂಡಿರಂವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯ ಸರವ 1 ಆದಂದರಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ವಂನಂಷ್ಯನ 
ವಎಿಚಾರಶಕ್ತಿಯ ಬುನಾದಿಯ ಮೋಲೆ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟಿರಂವ ಒಂದಂ ಧಾರ್ವೀಕ ಮತ್ತೂ 
| ಫೀತಿಯಾತವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವ ವಸ್ಥೆ. ಅದನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಹೇಗೆಂಬಂದನ್ನೂ 
ಅನೇಕ ಜ್ಹಾನಿಗಳಂ ಚಿಂತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತಿಲಕ್‌, ಗಾಂಧೀಜಿ, ಅರಬಿಂದೋ ಪಂಂಂತಾದವರ 
ಪ್ರಕಾರ ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಮ್ಯತವಾಹಿನಿ. ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರಂೂ 
ಗೀತೆಯನ್ನು “ಗೀತಾಮಾತಾ” ಎಂದು ಕರೆದರು. ಅರಬಿಂದೋ ಘೋಷರಂ ಕೂಡ 
| ಗೀತೆಯ ಆಧಾರದ ಮೋಲೆ ತಮ್ಮೊ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಲೋಕಮಾವ್ಯರೆ ಕೂಡ ' ಇದೇ ಅಭಿ ಭಿಪ್ರಾಯಂವನ್ನು ತಳೆದರು. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಹಿಂದೂ 
` ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲದೆ ಮತ್ತಾವ ಗ್ರಂಥ ಶ್ರೇಷ್ಠವಲ್ಲ. ವೇದಗಳಂ ಪುರಾಣಗಳಂ, 
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೧೫೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಂ ಹಾಗೂ ಇತಿಹಾಸ ಕೇವಲ ಮಂತೀಯಂ ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಹೊರತಂ ಅವು ತಾತ್ವಿಕ 
ಹಾಗೂ ಧರ್ಮ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಂವಂತಹ ವಂತ್ತು ಬದಂಕಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವನ್ನೂ 
ಕೊಡಂವಂತಹ ಕೈಪಿಡಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತೂಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತೋತ್ರಗಳಂ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ 
ವೇದಾಂತವನ್ನು ಕಂರಿತು ಚರ್ಚೆ ಮಾಡಂವ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಅವುಗಳನ್ನು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಹಾಗೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅನಂಸಾರವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಜೀವನ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು 
ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದಂದರಿಂದ ಭಗವಂತನಂ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿರಂವ ಧಾರ್ಮಾಕ ಹಾಗೂ ನೈತಿಕ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಗೀತೆಯ 
ವಂೂಲಕ ಅನಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅದನ್ನು ತಿಳಿದ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ, ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಗೀತೆಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ವಂಹತ್ವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ತಿಲಕರು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಕ 
ವಾಗಿರಂವ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬೋಧಿಸಿದರಂ. ಅಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸ್ವಾರ್ಥರಹಿತವಾಗಿ ಅನಾಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಲೋಕ ಕಲ್ಮಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 
ಕೇವಲ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಸಂಖಕ್ಕೆ ವಂರಂಳಾಗಬಾರದಂ. ವಿಷಯಾಸಕ್ತಿಯಂನ್ನು ಗಂರಿಯನ್ನಾಗಿ 
ಇಟ್ಟೂಕೊಂಡರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಧೋಗತಿಗೆ ಬೀಳಂವುದಂ ಖಂಡಿತ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ವಂಂಡಿಸಂವುದಕ್ಕೆ ವಂನ್ನ ತಿಲಕರಂ ಸಂಖವೇ ಜೀವನದ ಗಂರಿ ಎಂಬ ಸಂಖತತ್ವವಾದ 
(10000151) ವನ್ನು. ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ಸಂಖಾಪೇಕ್ಷಿತರನ್ನು ವರು ವರ್ಗಗಳಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಿದರಂ. ಆ ವರ್ಗಗಳು ಹೀಗಿವೆ. 


(೧) ಕೇವಲ ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಅನಂಮೋದಿಸಂವವರಂ. 
(೨) ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಬಯಂಸಂವವರಂ, 


(೩) ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಿತದೊಡನೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ವಕಾಡಲಂ 
ಬಯಸಂವವರಂ. 


ಮೊದಲನೇ ಗಂಂಪಿನವರ ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ ತಿಲಕರಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಗೌರವ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಈ ವರ್ಗದ ಜನರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಎಂಬಂದು ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳ ಉಪಲಬ್ದ್ಬವಾದಂದಾಗಿದೆ. 
ಮಂನಂಷ್ಯನ ನೀತಿಗೆ ತಳಹದಿ ಇಹಲೋಕದ ಸೌಖ್ಯ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತಿಲಕೆರಂ 
ಖಂಡಿಸಿದರಂ. ಅದರಿಂದ ಮಾನವರಿಗೆ ಶಾಂತಿಯಾಗಲಿ, ವಂಕ್ತಿಯಾಗಲೀ ದೊರಕಂ 
ವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡನೇ ವರ್ಗದ ಸೌಖ್ಯವಾದಿಗಳಾದ ಹಾಬ್ಸ ಮತ್ತು ಹೆಲ್ವೀಟಸ್‌ 
(Helvitas) ಅವರ ಹೇಳಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ ವಂನಂಷ್ಕನಂ ಸಮಾಜವನ್ನು ಬಯಂಸುವುದಂ 
ಸ್ವಾರ್ಥ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ, ಆತ್ಮ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಇಂತಹ ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರೀತಿ ವಿಶ್ವಾಸಗಳಂ ಕುಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಂವುದಿಲ್ಲವೆಂದಂ 
ತಿಲಕರಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಪಟ್ಟರಂ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾವ್ಯೂಯಲ್‌ ಬಟ್ಲರ್‌ರವರಂ 
ಮಂಡಿಸಿರುವ ಪರೋಪಕಾರ, ಔದಾರ್ಯ, ದಯೆ, ಕೃತಜ್ಞತೆ, ಗೌರವ, ಸ್ನೇಹವಂತಿಕೆ 
ವಂಂತಾದವು ಮಂನಂಷ್ಕನಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವಜನ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ತಿಲಕರಂ 


ಲೋಕಮಾನ್ಮ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು ೧೫೧ 


ಸವಂರ್ಥಿಸಂತ್ತಾರೆ, ಮಾನವನು ಸ್ವಾರ್ಥರಹಿತ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಪರೋಪಕಾರಿಯಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂಬ ಬದಂಕಿನ ಉದಾತ್ತ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಅವರಂ ಸಮಾಜದ ವಂಂಂದಿಟ್ಟರಂ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸೌಖ್ಯವಾದಗಳಂ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ 
ತತ್ವಗಳಾಗಿವೆ. ಜರ್ವೀ ಬೆಂಧಾಮ್‌ ಎಂಬಾತನ “ಅಧಿಕ ಜನರ ಅಧಿಕ ಸಂಖ” ಎಂಬ 
ವಾದವನ್ನು ಸಹ ತಿಲಕರಂ ವಿರೋಧಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಅಧಿಕ ಜನತೆ ಎಂದರೇನಂ, ಅಧಿಕ 
ಸಂಖ ಯಾವುದು ಎ೨ಬಂದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಂಸಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರಂವುದರಿಂದ ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕಂಡಂ ಬರಂವ ಎಲ್ಲರ ಕಲ್ಯಾಣವೇ ವಂತ್ತು ಅನಾಸಕ್ತಿ ಯೋಗವೇ ಉತ್ತವಂ 
ವಾದ ಮಾರ್ಗವೆಂದಂ ಅವರಂ ತಿಳಿಸಂತ್ತಾರೆ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿಯಂಂ ಶಾರೀರಿಕ 
ಶಕ್ತಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದಂದ್ದಂ. ಕ್ಯಾಂಟನಂತೆ ತಿಲಕರಂ ಕೂಡ ಸಂಪೂರ್ಣವೂ 
ಪರಿ ಪೂರ್ಣವೂ ಆಗಿರಂವ ಜ್ಞಾನವು ವಂನಂಷ್ಕನನ್ನು ಪಾಪದಿಂದ ಬಿಡಂಗಡೆ ಮಾಡುಂತ್ತದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದರು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಶಕ್ತಿ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಹಾಗೂ ಸೌಖ್ಯವನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ತಿಲಕರಂ ವಂತ್ತೂ ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರಂ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟರಂ ವಕಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟರಂ. 

ವೇದಗಳಂ, ರಾಮಾಯಣ, ವಂಹಾಭಾರತ, ಕೌಟಿಲ್ಕನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, ಶಂಕ್ರನೀತಿ, 
ನೀತಿಸಾರ ಮಂಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ತಿಲಕರಂ, ರಾಜನ ಕರ್ತವ್ಮಗೆಳೆಂ 
ಪ್ರಜೆಗಳ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಆಗಿರಂತ್ತದೆಂದೂ, ಸ್ವರಾಜ್ಯ 
ಎಂಬಂದಂ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಂ ಬರಂತ್ತದೆಂದೂ ಮಂತ, ಜನತೆಯಂಲ್ಲಿಯೇ ಭಗವಂತನಂ 
ಅಡಗಿದ್ದಾನೆಂದೂ, ಭಗವಂತನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ದೇಶದ ಜನ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ರಾಜರನ್ನು 
ಉಚ್ಚಾಟಿಸಂವ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ ಎಂದಂ ತಿಳಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಎಂಬ 
ಮಾತಿಗೆ ನಾಲ್ಮೂ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಅವರು ಕೊಡಂತ್ತಾರೆ, ಸ್ವರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ (೧) 
ಆಳಂವವನಂ ವಂತ್ತೂ ಆಳೆಲ್ಪಡಂವವರಂ ಒಂದೇ ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರಜೆಗಳಾಗಿರಂತ್ತಾರೆ, 
(೨) ಸ್ವರಾಜ್ಯವೆಂದರೆ ಕಾನೂನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ದಕ್ಷತೆಯಿಂದ ಆಳೆಲ್ಪಡಂವ ರಾಜ್ಯ; 
(2) ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಜನರ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಏಳಿಗೆಯನ್ನುಂಟಂಮಾಡಂವ ಸರ್ಕಾರಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಡೆ 
(೪) ಜನತೆಯಿಂದ ಆರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಜನತೆಗೆ ಜವಾಬ್ದಾ ರಿಯಾಗಿರಂವವರೇ ಸ್ವರಾಜ್ಯದ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳಂ. 

ಸರ್ಕಾರದ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆಗಳಂ ಭಾಗವಹಿಸಬೇಕಂ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರಾಜ್ಯ 
 ಎಂಬಂದಂ ಸಂರಾಜ್ಯ ಎಂಬಂದಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು. ಸಂರಾಜ್ಯ ಎಂದರೆ ಉತ್ತವಂ 
ಸರ್ಕಾರ. ಆದರೆ ಸಂರಾಜ್ಯದ ಸರ್ಕಾರವು ಎಷ್ಟೇ ಉತ್ತವಂವಾದರೂ ಅದಂ 
ಸ್ವರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಲ್ಲ. 


ಸಾಹಾ ಕ ಸಂ 


1. Pertaining to the concept of Swaraj, Tilak says It is 
a life centered in self and dependent upon self. There 18 
Swarajya in this world as well as in the world hereafter. The 


೧೫೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


(ಬಿ) ತಿಲಕ" ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ : 
ಲೋಕಮಾನ್ಕರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ. ವಾದದಲ್ಲಿ  ವೂರಂ ಅಂಶಗಳ 
ಸಂಯೋಜನೆಯಂ ಕಂಡಂ ಬರುತ್ತದೆ. ' ಅವುಗಳಂ ಯಾವುವೆಂದರೆ. 


(ಎ) ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಪರಂಪರೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಭಿಮಾನ, 
(ಬಿ) ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತಾ ಆಡಳಿತದ ಐಕ್ಕತೆಯನ್ನೂ ವೆಚೆ ಸುವುರಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಳ್ವಿ ಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮೆಚ್ಚುಗೆ. 
(ಸ) ಪುಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಹಾಗೂ "ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ವೈಚಾರಿಕ ಜ್ಞಾ pr ಬಗ್ಗೆ 
ಪ್ರ ಶಂಸ್ಥೆ 


| ಈ ಮೂರಂ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಇವರ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೇಯತೆಯಂ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದಂ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಅವರ ರಾಜಕೀಯಂ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ 'ಪರಕೀಯರ ಆರ್ಥಿಕ ಶೋಷಣೆಯಿಂದ 
ವಿವಂಂಕ್ತಿ, ಜಾತಿ, ವಂತ, ಕಂಲ, ವರ್ಣ. ಲಿಂಗ 'ಭೇದಗಳು ಇಲ್ಲದಂತಹ ರಾಜಕೀಯಂ 
ಚಳಂವಳಿಯಂ ಅಗತ್ಯತೆ ಮಂಂತಾದವುಗಳಂ ಕಂಡಂಬರುತ್ತವೆ. ರಾಷಿ ್ರೀಯಂವಾದವು 
ಸಮಗ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಂವಂತಹದ್ವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಒಂದಂ ಪ್ರದೇಶದ ಅಥವಾ 
ಒಂದಂ ವಂತದ ಧೀಮಂತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ಭಾವನೆಯ ದ್ಕ್ಯೋತಕವಾಗಿರಬಹಂದಂ, 
ತಿಲಕರು ಸವಂಗ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಶಾ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾವನೆ 
ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿತ್ತ ಸ ತಿಲಕರು ನಿಷ್ಕಾವಂತರಾದ ಭೂರತೀಯಂರಾಗಿದ್ದರು. 
ಹಾಗೂ ಸಾ ತಂತ್ರವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದ ದೇಶದ 'ವಂಖಂಡರುಗಳೆಲ್ಲ ಗಣ್ಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನೂ 
ಪಡೆನಿದ್ದರಂ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಶಿಕ್ಷಣದ ಪ್ರಭಾವವು ಅವರಲ್ಲಿದಿತು. ಅವರಂ 
ಸಂವಿಧಾನಾತ್ಮಕ ಸರ್ಕಾರದ ಉದಾರವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದರು, ಕಾನೂನುಬದ್ಧ ವಾದ ಆಳ್ವಿಕೆ, 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಪತ್ರಿಕಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಗತಿ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ 
ಸಂಘಟನೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಅವರ: ಅನುಮೋದಿಸಿದರು. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ 


Rishis who laid down thelay of duty be took themselves to 
forests, because the people were already enjoying Swarajya or 
peoples domination which was administered and depended in the 
first instance by the Kshtriya kings. Itis my conviction, itis 
my theses that Swarajya in the life to come cannot be reward of 
a people who have not enjoyed it in this world. Atthe_ 
Lucknow Congress of 1916 Tilak raised the now famous slogan 
"" Swarajya is the birthright of Indians”. In the same year, 
he and Annie Besant started Home Rule League. 


Quoted by Thomas Pantham and Kenneth L. Deutch 
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ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವ ಗಳು ೧೫%. 


ಹೊದಿಗಿಟ್ಟಿದ್ದ ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯಂವುದರಿಂದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ತಿಲಕರಂ 
ನಂಬಿದ್ದರು. 

: ೧೮೯೨ರಲ್ಲಿ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಕೌನ್ಸಿಲ್‌ ಆಕ್ಸ್‌ ಎಂಬ ಅಧಿನಿಯವಂ ಜಾರಿಗೆ 
ಬಂದಿತು. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ಸ್ಥಳೀಯ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಂದ ಶಾಸನ ಸಭೆಗೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು 
ಚುನಾಯಿಸಂವ ಪದ್ದತಿ ಬಂದಿತು. ಅದೆ: ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಘಗಳಂ ಉದ್ಭವ 
ವಾದವು. ಆ ಅಧಿನಿಯವಂವನ್ನು ತಿಲಕರು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕೊಂಡಾಡಿದರಂ ; ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ಆಳಿಕೆಯ ಪರಿಣಾವ-ದಿಂದ ರಾಜಕೀಯ ಜಚಾಗೃತಿಯೂ ಉಂಟಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಸಿದರು. 
ಈ ರೀತಿಯ ಪ್ರಗತಿಪರವಾದ ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸ್ಪ ರಾಜ್ಯವು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ 
ದೊರಕಬಹಂದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಮೂಡಿತು. ಸಂಧಾರಿತ ಕಾನೂನಂ ಪದ್ಧತಿ. 
ಸಂದ ಆಡಳಿತದ ಭದ್ರತೆ, ವ್ಯವಶಾಯಂ, ವಾಣಿಜ್ಯ; ವ್ಯಾಪಾರ ಹಾಗೂ ವಂತ್ತೂ 
ಗಣಿಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ವಂಂತಾದುವೆಲ್ಲವೂ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬಂದನ್ನ್ನ 
ಅವರಂ ಕಂಡಂಕೊಂಡರು. ಜನತೆಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾವನೆಯನ್ನೂ ಉದ್ರೇಕಗೊಳಿಸಲಂ 
ಪತ್ರಿಕಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಅತ್ಯಗತ್ಯವೆಂದಂ ತಿಳಿಸಿದರಂ. ಇಂಗ್ಲಿಷರ ' ಆಳ್ವಿಕೆಗೂ 
ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಪೇಶ್ವೆಗಳ ಆಳ್ವಿಕೆಗೂ ಇದ್ದ ವೃತ್ಕಾಸವನ್ನು ಜನತೆಗೆ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟರಂ. 
ಮರಾಠರ: ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಯಿದೆಯೂ ಸಂಪ್ರಾದಾಯವಾಗಿದ್ಧಿತು, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ರೆ 
ಅಲ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆಡಳಿತವು ಆಧುನಿಕವಾಗಿಯೂ, ಕ್ರೋಢೀಕೃತ ಕಾಯಿದೆಗಳ ಅನಂಸಾರ 
ವಾಗಿಯೂ ಇದ್ರಂದನು ತಿಳಿಸಿದರಂ.. ವೆಂಕಾಲೆ ಮೊದಲಾದವರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ 
«: ಇಂಡಿಯನ್‌ ಪೀನಲ್‌ ಕೋಡ್‌” ಮೊದಲಾದ ಕಾಖಂದೆಗಳಂ. ರಚಿತವಾದಂದ್ದನ್ನೂ 
ಶಿಲಕರು ಆನುಮೋದಿಸಿದರಂ: ೧೯೦೧ರಲ್ಲಿ ವಿಕ್ಟೋರಿಯಾ ರಾಣಿ ನಿಧನರಾದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಕೆಯ: ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ, ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತ ಮತ್ತು ಪ್ರಗತಿಗಳಂ ಇದ್ದ 
ವೆಂದಂ ಸಮಾಧಾನಗೊಂಡರು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಉತ್ತವಂ ಕೊಡಂಗೆ 
ಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ವಂಗ ವಿಭಸನೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದರ ನಿಜ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನೂ; ಅದರಿಂದ ಆಗತಕ್ಕ ಅನ್ಯಾಯವನ್ನೂ ಕಂಡಂಕೊಂಡರು. ಬ್ರಿಟಿಷರ ಭಾರತದ 
ಅಳಿಕೆಯೂ ಸಂವಿಧಾನ ರಹಿತವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಜೆಗಳ ಹೆಸ್ಕಬಾದ್ಯತೆಗಳಿಗೆ ಕಂಟಕ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರಂವುದೆಂದಂ ಅವರಂ ಜನರ ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದರು. ೧೮೯೨ರಲ್ಲಿ 
ದಾದಾಬಾಯಿ ನವರೋಜಿಯವರಂ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ : ಹೌಸ್‌ ಆಫ್‌ ಕಾಮನ್ಸ್‌ ಸಭೆಗೆ 
 ಚಂಡಾಯಿಂತರಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜನತೆಯ ಔದಾರ್ಯ ಹಾಗೂ ವಿವೇಕವನ್ನು ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ಕೊಂಡಾಡಿದರು. ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸಂವಿಧಾನಾತ್ಮಕ ಸರ್ಕಾರ 
ಹಾಗೂ ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟರಿ 'ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಅವರು ವೆಂಚ್ಚಿದರು. ಎಜ್ಜಾನದಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೂ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಅವರಂ 
ಕೊಂಡಾಡಿದರು. ಬ್ರಟೆಷ್‌ರ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು ತರ್ಕಬದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವುದೆಂದಂ ಅವರು ಮದಿಸಿದರಂ. ಆದರೆ ಭಾರತದ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ 


೦೫೩೪ ವೆವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮಾನವೀಯತೆ ಇಲ್ಲದಿರೆಂವುದನ್ನು ಕಂಡು ವೃಥೆಪಟ್ಟರು. ಒಂದು ಕಡೆ ಮಾನವ 
ವರ್ಗದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಐಕ್ಕತೆಯನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ವೇದಾಂತದ ಆದರ್ಶಗಳಂ, 
ಮಂತ್ತೊಂದಂ ಕಡೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ದಾರ್ಶನಿಕರಾದ ಮ್ಯಾಜಿನಿ, ವಿಂಲ್‌, ಬರ್ಕ 
ವಂಂಂತಾದವರು ಬೋಧಿಸಿದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾವಾದ ಇವರೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಸವಮಂಜಸತೆ 
ಯಂನ್ನ ಕಂಡ ತಿಲಕರಂ ಭಾರತೀಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಗೆ ಒಂದಂ ಹೊಸ ತಿರಂವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟರಂ. 

ತಿಲಕ್‌ರವರ ಪ್ರಕಾರ ಜನರಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಕಳಕಳಿ ಇರಬೇಕು 
ಹಾಗೂ ತವ್ಮೂ ದೇಶದ ಪರಂಪರಾಗತವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೆವ್ನೊ ಇರಬೇಕಂ. 
ಈ ಎರಡೇ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂತೆಯ ಮಂಖ್ಯ ಶಕ್ತಿಗಳಂ. ಆದಂದರಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಎಲ್ಲಾ 
ಜನರಂ ತಮ್ಮಾ ಸಾಮಾನ್ಯ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಗ್ಗಟ್ಟಿನಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂ 
ಭಾವನೆ ಅತೀ ಮಂಖ್ಯವಾದದ್ದು. ಆದರ್ಶಯಂಕ್ತವಾದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯೂ 
ನಿಶ್ಚೇತನಗೊಂಡ ಹಾಗೂ ಐಕ್ಕವಂತ್ಯವಿಲ್ಲದ ಜನರಲ್ಲಿ ನವಚೈತನ್ಮ್ಶವನ್ನು 
ಹುರಿದಂಂಬಿಸಲು ಕಾರಣವಾಗಂತ್ತದೆ. ಅಕ್ಬರನಂ ಮತ್ತು ಶಿವಾಜಿಯು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಐಕ್ಕತೆಯನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಿದ ಸಾಮ್ರಾಟರೆಂದಂ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಭಾವನಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿದ್ದಂ, ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರಂತ್ತದೆ. ವಸ್ತು ನಿಷ್ಕತೆಯ ಅಂಶಗಳೆಂದರೆ 
ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷೆ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಭೂ ಪ್ರದೇಶ ವಂತ್ತು ಸಾವಠಾನ್ಮ ವಂತೀಯಂ 
ಭಾವನೆಗಳಂ. ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಅಂಶಗಳಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರೆಂಬ 
ಭಾವನೆ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಭಾವನೆಯೇ ಅತಿ ಮಂಖ್ಯವಾದದ್ದಂ. ರಾಷ್ಟ್ರದ್ಧೆ ಜ, 
ರಾಷ ಕ ಚಿಹ್ನೆ, ರಾಷ್ಠ A ಲಾಂಛನ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಾರಂಭಗಳು ಹಾಗೂ ಮತೀಯಂ 
ಹೆಬ್ಬಗಳು ಮಂಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂತೆಯಂ ದ್ಯೋತಕವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ವಂಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಜನ ಶಿವಾಜಿ ವಂತ್ತು ಗಣಪತಿ ಹಬ್ಬಗಳನ್ನೂ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ನೆರವೇರಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರಂ... ಇದರಿಂದ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರಿಗೂ ಸ್ನೇಹ ಸೌಹಾರ್ದಗಳಂ ಉಂಟಾದವು, ಆ 
ಸಮಾರಂಭಗಳಂ ಜನರಿಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡಲು ನೆರವಾದವು. 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಈಗಿನ ಪ್ರಪಂಚದ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಾಗಲೀ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕತಾಭಾವನೆಯನ್ನು ಹಾಗೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯನ್ನು 
ಮೂಡಿಸಲಂ ಶಕ್ಕವಾಗಿಲ್ಲ. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವು ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿರಂವ 
ಜನತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ಅದಂ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮಂ ಭಾವನೆಗಳಂ ಬೆಳೆಯದಂತೆ ಅಡ್ಡಿ 
ಯಾಗಿದೆ, ಅಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡದೆ ಆದರ್ಶಯಂತವಾದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ 
ಯಂನ್ನೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉಜ್ವಲಗೊಳಿಸಂವುದು ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ. ಭಾರತದ ನಾನಾ 
ಭಾಷಾವಾರು ಪ್ರದೇಶಗಳ ಗುಂಪುಗಳನ್ನು ಉಪಜನಾಂಗಗಳೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಿದರೂ ಸಹ 
ಭಾಷೆಯಂ ಆ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಜನಗಳಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕತಾ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಂತ್ತದೆ- 


ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು ೧೫೫ 


ರಾಮಾಯಣ, ವಂಹಾಭಾರತ ಗ್ರಂಥೆಗಳಂ ಹಿಮಾಲಯದಿಂದ ಕನ್ಮಾಕಂಮಾರಿಯಂ 
ವರೆಗೂ ಜನಪ್ರಿಯ ಧಾರ್ಮೀಕ ಕೃತಿಗಳಾಗಿರಂವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ವಊಲಕ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಐಕ್ಯತೆ ಮೂಡಿದೆ. ಭಾರತದ ನಾನಾ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವಾರಂ ರಾಜರಂಗಳಂ ಆಳಿದರೂ, 
ಭಾರತದ ಐಕ್ಕತೆಯೂ ಕಾಶ್ಮೀರದಿಂದ ಕನ್ಯಾಕುಮಾರಿಯಂವರೆಗೂ ಬಂಗಾಳ ಹಾಗೂ 
ಪುರಿ ಜಗನ್ನಾಥದಿಂದ ದ್ವಾರಕಾದವರೆಗೂ ಇರಂವುದು ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಐತಿಹಾಸಿಕ, 
ಧಾವಿ೯ಕ ಹಾಗೂ ಭಾಷೆಯ ಸಂಘಟನೆ ರಾಜಕೀಯಂ ಜಾಗೃತಿಯಂನ್ನ್ನಂಟಂ ಮಾಡಿ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸಮೃದ್ಧಿ ಗೆ ತಳಪಾಯ ಹಾಕಬೇಕಂ. 
ರಾನಡೆ, ದಾದಾಬಾಯಿ ನವರೋಜಿ, ಗೋಖಲೆ ಮಂಂತಾದವರಂ ಸೂಚಿಸಿದ್ದ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಧಾರಣೆಗಳನ್ನೂ ತಿಲಕರಂ ಒಪ್ಪಿದರಂ. ಅರ್ಥಿಕ ವಂತ ರಾಜಕೀಯಂ 
ಪ್ರಗತಿ ಜೊತೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ಅವರಂ ತಿಳಿಸಿದರಂ. ಭೂ ಕಂದಾಯಂ, 
ಭೂ ಸ್ವಾಧೀನ ಪದ್ಧತಿ, ಕಲೆ, ಕಂಶಲ ಕಲೆಗಳ ನಾಶ, ಸರ್ಕಾರದ ದಂಂದಂವೆಚ್ಚ, 
ಆಧಿಕಾರಿಗಳ ಆಡಂಬರದ ಮನೋಭಾವನೆ, ಮಂಂತಾದವುಗಳೆನ್ನು ತಿಲಕರಂ ಉಗ್ರವಾಗಿ 
ಕೇಸರಿ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿದರಂ. ಬ್ರಿಟಿಷರಂ ಭಾರತದ ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಪತ್ತ ಮತ್ತೂ 
ಐಶ್ಚರ್ಯಗಳನ್ನು ಸೂರೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ರೀತಿಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಭಾರತದ 
ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ. ಸುಲಿಗೆ, ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ, ಇರಬಾರದೆಂದಂ ಅವರಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಆ ಬಗ್ಗೆ 
“ಹೋಂ ರೂಲ್‌” ಚಳಂವಳಿಯಂನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸಬೇಕೆಂದಂ ಹೇಳಿದರಂ. ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಕೈಗಾರಿಕೀಕರಣವಾಗಬೇಕೆಂಬ ರಾನಡೆಯವರ ವಾದವನ್ನು ಅವರಂ ಒಪ್ಪದರಂ. ಆದರೆ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಬಂಡವಾಳದ ಹೂಡಿಕೆಯಿಂರಂವುದಂ ಹಾನಿಕರ ಎಂದಂ ಅವರಂ 
ತಿಳಿಸಿದರು. ರಸ್ತೆ ಸಾರಿಗೆ, ವ್ಯಾಪಾರ ವಾಣಿಜ್ಯಗಳಂ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಂ 
ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಅಗತ್ಯ ಎಂದರಂ. ವ್ಯವಸಾಯದ ಪ್ರಗತಿಗೆ 
ಗಮನ ನೀಡಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಯಂಂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರಲಂ ರೈತರನ್ನೂ, 
ಕಾರ್ಮಿಕರನ್ನು ಹಾಗೂ ಪಟ್ಟಣಿಗರನ್ನು ರಾಜಕೀಯಂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಒಗ್ಗೂಡಿಸಲಂ 
ಪ್ರಯಂತ್ನಿಸಿದರಂ. 


(ಸಿ) ನಾಗರಿಕ ಕಾಯಿದೆ ಭಂಗ ಚಳುವಳಿ 

ಸೌವ್ಯಾವಾದಿಗಳಂ ಮೊದಲಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಧಾರಣೆಯಾಗಬೇಕೆಂದೂ, ನಂತರ 
ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯಂತ್ನಪಡಬೇಕೆಂದೂ ವಾದಹೂಡಿದರಂ. ಮೊದಲು 
ಇಂಗ್ಲಿಷರ ಆಳ್ವಿಕೆಯಿಂದ ಮಂಕ್ತರಾಗಿ ತರಂವಾಯಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಧಾರಣೆಯಂನ್ನು 
ತರಬಹಂದೆಂಬಂದಂ ತಿಲಕರ ವಾದ. ಪರಕೀಯರ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಧಾರಣೆ 
ಗಳನ್ನೂ ತರಲು ಹೊರಟರೆ ಅದು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚಿದ್ರ ಶಕ್ತಿಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ದಾರಿ 
ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಂತಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿಗಳೆಂ ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನೂ 
ದುರುಪಯೋಗಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬಹಂದಂ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನಿಜಕ್ಕೂ ಸಾವಂರಸ್ಮವನ್ನುಂಟಂ 


೧೫೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮಾಡುವಂತಹ ಪದ್ಧ ತಿಯಂ ವೃತ್ತಿಯಾಧಾರಿತ ವರ್ಣುಶ್ರವಂ ಪ್ರತಿ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಂ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ರೂಢಿಗಳಂ, ಪದ್ಧ ತಿಗಳಂ, ಕಟ್ಟಳೆಗಳಂ ಹಾಗೂ ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳನ್ನೂ ರಕ್ಷಿಸಂ 
ತ್ತವೆ: ಸಮಾಜವನ್ನು ಜೀವಂತವಾಗಿಡಲಂ ಅವುಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ಮಾನ್ಯತೆ ಇರಬೇಕು. 
ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ಸಮಾಜದ ಐಕ್ಕತೆ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ತಿಲಕರು ವರ್ಣಾಶ್ರವು ಪದ್ಧತಿ 
ಗಳನಂ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ' ಇದು' ಇಂದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ತೀರಾ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಭಾರತವು ಜಾತ್ಯಾತೀತ ರಾಷ್ಟ್ರವಾಗಿದೆ. ಆದಂದರಿಂದ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು 
ತೊಲಗಿಸಿ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾದ, ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾದ ಹುಗೂ ವಿಚಾರಪೂರಿತವಾದ ಜನ 
ಜಾಗೃತಿಯಂನ್ನುಂಟಂಮಾಡಂವುದೇ ಯಂಂಕ್ರವೆಂಬಂದಂ ಜವಾಹರಲಾಲ್‌ ನೆಹರೂರವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿತ್ತು. ತಿಲಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೂ ನೆಹರಂ ವಂತ್ತೂ ನಂತರ ಬಂದಂತಹೆ 
ರಾಜಕೀಯ ಧುರೀಣರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೂ ಭೂಮಿಂ ಮತ್ತೂ ಆಕಾಶಗಳಿಗಿರೆಂವಂತಹ 
ವ್ಯತ್ಕಾಸವನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ' ಆದರೆ  ತಿಲಕರಂ ಎದಂರಿಸಿದಂತಹ ಭೀಕರ: 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು. ಮತ್ತೆ ಯಾರಾದರೂ ಎದುರಿಸಿದ್ದಲ್ಲಿ ತಿಲಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತಿದ್ದರಂ : ತಿಲಕರ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕತೆ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ ಉಗ್ರತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಅವರಿಗೂ ಅವರ ಅನಂಯಕಾಯಿಗಳಿಗೂ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆಯೂ 
ಉಂಟಾಗಿದಿತ. ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ" ಸೌಮ್ಮವಾದಿಗಳಾದ ಗೋಖಲೆ ಮತ್ತಾ ರಾನಡೆ 
ಅವರಿಗೂ ತಿಲಕರ ಚಿಂತನೆಯಂ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳಂ ಸರಿಬೀಳಲಿಲ್ಲ, : ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ವಿದೇಶಿ 
ವಸ್ತ್ರಗಳ, ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬಹಿಷ್ಕಾರ, ' ಕಂದಾಯ 
ಪಾವತಿಯ ನಿರುಕರಣೆ ಮುಂತಾದವು ಕಾನೂನಿಗೂ, ಸಂವಿಧಾನ ತತ್ವಗಳಿಗೂ 
ವಿರೋಧವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ತಿಲಕರಂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂವಿಧಾನವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಂದ ಅಂತಹ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಂವಿಧಾನ ಬಾಹಿರವೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗದು 'ಎಂದಂ 
ಹೇಳಿದರು... ೨೮೫೮ ರಲ್ಲಿ ವಿಕ್ಟೋರಿಯಾ 'ರಾಣಿಯಂವರು ಹೊರಡಿಸಿದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಪ್ರಕಟಣೆಯಂ ಭಾರತದ ಸಂವಿಧಾನಾತ್ಮಕ ಕರಡೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. : - ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದನ್ನು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಂಸತ, ಒಪ್ಪಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೌಮ್ಯವಾದಿಗಳಂ “ಸೆಕ್ರೆಟರಿ 
ಆಫ್‌ ಸ್ಟೇಟ್‌ ಫಾರ್‌ ಇಂಡಿಯಾ” ಎಂಬ ಭಾರತದ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಯನ್ನು ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿ 
ನೇವಿಂಸಂವಂತೆ ಸೂಚಿಸಿದರಂ. ಲಾರ್ಡ್‌ ಮಾರ್ಲೆ ಉದಾರವಾದಿಯಾದರೂ ಇಂಡಿಯಾ 
ದೇಶದ ಬಗ್ಗೆ ಉದಾರ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ತೋರಿಸದೆ ಇದ್ದುದು ಒಂದು ವಿಷಾದಕರ 
ಸಂಗತಿ. : ಬ್ರಿಟನ್ನಿನ ಒಳಾಡಳಿತದ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದಿಗಳಾದ ಕನ್ನರ್‌ವೇಟೀವ್ನಗಳಿಗೂ 
ಉದಾರಮಾದಿಗಳಿಗೂ  ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಂವಿರಂತ್ತದೆ. : ಆದರೆ ವಸಾಹತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಅವರು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಆಡಳಿತವನ್ನು ರೂಪಿಸಂವವರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರು ಬಹಂಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಮಶಾಹಿಗಳಾಗಿದ್ದಂದರೀದ ವಸಾಹತಂಗಳ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಅನಂಕೂಲವೂ 
ಸಿಗಲಿಲ್ಲ "' ಬ್ರಿಟನ್ನಿನ ಲೇಬರ್‌ ಪಕ್ಷವು ಕೂಡ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕೊಡಿಸುವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನ ವಂನೋಭಾವನೆ ಹೊಂದಿದ್ದಿತು. ' 


ಲೋಕಮಾಸ್ಕ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು ೧೫೭ 


೧೮೯೬-೯೭ರಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ ಕ್ಷಾಮ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಹರಡಿದಾಗ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಹಲವಾರು ರಚನಾತ್ಮಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂಗಳ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿದರಂ, 
ಟಿ. ಎಚ್‌. ಗ್ರೀನ್‌ರಂತೆ ತಿಲಕರಂ ಕೂಡ ಕೆಟ್ಟ ಕಾಯಿದೆಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಹಕ್ಕೂ 
ಜನಕ್ಕೆ ಇದೆ ಎಂದರು. ಅವರು ಅರವಿಂದರ ಕಾಯಿದೆಗಳ ಉಲ್ಲಂಘನೆಯಂ ಚಳೆಂವಳಿ 
ಯಂನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿದ್ರರಂ. ಆ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸ್ವದೇಶಿ ವಸ್ತಗಳನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಂವುದಂ, 
ವಿದೇಶಿ ವಸ್ತುಗಳನ್ನ. ಬಹಿಷ್ಕರಿಸುವುದು ಹಾಗೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಏರ್ಪಡಿಸುವುದು ಮಂಂತಾದವುಗಳನ್ನು ತಿಲಕರು ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಅವರಂ ಹೂಡಿದ ಚಳುವಳಿ ವಂದೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರಂ ನಡೆಸಿದ 
ಅಸಹಕಾರ ಚಳಂವಳಿ ಮತ್ತೂ ನಾಗರಿಕ ಕಾಯಿದೆ ಭಂಗ ಚಳಂವಳಿ ವಂಂಂತಾದವುಗಳಿಗೆ 
ನಾಂದಿಯಾಯಿಂತು.3 | 13 
೧೯೧೪ರಲ್ಲಿ ಮಾಂಡಲೇ ಜೈಲಿನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾದ ತಿಲಕರಂ, ಭಾರತವು 
ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದೊಂದಿಗೆ ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರಬೇಕೆಂಬುದಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿದರು. ಕಾವಂನ್‌ವೆಲ್ಮ್‌ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಗಂಂಪಿನಲ್ಲಿ ಭಾರತವು ಸೇರಬೇಕೆಂಬಂದಂ 
ಅವರ ಇಚ್ಛೆ ಯಃ ದ್ವಿತಂ. ರಕ್ಷಣೆ ಮಂತ್ರ ವಿದೇಶಾಂಗ ನೀತಿಯಂ. ಆಡಳಿತವನ್ನು 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಕಶಾಹಿ ಸರ್ಕಾರವು ವಹಿಸಿಕೊಂಡಂ ಆಡಳಿತದ : ವಿಷಯಗಳನ್ನು : ದೇಶೀಯ 
ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ವಹಿಸಂವುದಂ ಯಂಂಕ್ತವೆಂಧಂ ಅವರು ತಿಳಿಸಿದರಂ.  ದೇಶಿಯಂ ಆಡಳಿತ 
ಪ್ರಜಾ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಇಧಾರದ ವೇಲೆ ಇರಬೇಕಂ. ಹೋಂ ರೂಲ್‌ ಚಳಂವಳಿಯಂ 
ಉದ್ದೇಶ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಜನರೇ ನಮ್ಮ ರಾಜ್ಯದ ಆಳ್ವಿಕೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಂ : ಎಂದಂ 
 ಹೇಳಿದರಂ. ಭಾರತೀಯಂರಂ ಸ್ವತಃ ಆಡಳಿತ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಕಾಲವು 
ಸಾಕಷ್ಟು ಪರಿಪಕ್ವವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಂಗ್ಲರ ಕಂತಂತ್ರವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದರಂ. ತಿಲಕೆರೆ 
ಪ್ರಕಾರ ಅಹವಾಲು ಚಿರ್ಜಿಗಳ ಮೂಲಕ ನಾವು ಏನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲಾರೆವು? ಆದ್ದರಿಂದ 


1 In fact in young India, dated 23rd July 1921. Gandhi 
wrote: “of ೩॥ the men of modern times: he captivated most of the 
imagination of his people. He breathed into us the spirit of 
Swaraj: No one perhaps realised the evil of existing System of 
Govt. as Mr. Tilak did. And in all humility I clam ito 
deliver his message to the country ೩3 truly as the best of his 
disciples. But lam conscious that my method 15 not Mr: Tilak ಕ 
method”. , Quoted. by Pantham and Kenneth L Deuich in 
0011 India sage publication 1986. 8. 119. 

2. On 2nd January 1907 in his celebrated speech on “Tenets 
of the New party Titak stated the 80a) of the Wi he 
follows : The point 15 (೦ have the entire control in | ands. 
1 Want to have the key of my house, and not merely one 


೧೫೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ನೇರವಾಗಿ ಪ್ರಜೆಗಳ ರಾಜಕೀಯ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತರಾಗಬೇಕಂ ಎಂದ 
ತಿಲಕರಂ ಜನತೆಗೆ ನ್ಯಾಯವು ದೊರಕಿ ಅವರು ನೀತಿಯಂತವಾಗಿ ಬಾಳಲಂ ಶ್ರವಿಂಸಿದರಂ. 


ತಿಲಕ್‌ರವರ ರಾಜಕೀಯ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ವಖುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುವ 
ಅಂಶಗಳು 

೧. ಸ್ವರಾಜ್ಮವನ್ನು ಪಡೆಯಂವುದೇ ಅತಂ್ಗನ್ನತವಾದ ಧ್ಯೇಯ. ಅದಂನೀತಿ 
ಯೋತವಾದ ಅಗತ್ಯತೆ. “ಸ್ವರಾಜ್ಯವು ನವ್ಮ ಆಜನ್ಮ ಸಿದ್ಧ ಹಕ್ಕ” ಎಂದಂ ೧೯೧೬ರಲ್ಲಿ 
ಅವರಂ ಮಾಡಿದ ಘೋಷಣೆಯ ಮೂಲ ವಂತ್ರವಾಯಂತಂ. 


stranger turned out of it. Self government is our goal; we want 
a control over our administrative machinary we do not want to 
became clerks. At present we are clerks and willing instru- 
ments of our own oppression in the hands of an alien govern- 
ment.’ 

Tilak went on to formulate the method of passive resistance 
in the following words: 


What the new party wants you 10 60 isto realise the fact 
that your future rests entirely in your own hands. If you mean 
to be free you can to be free. Ifyou do not meanto be free, 
you will fall and be for ever fallen. So many of you need 7೦& 
like arms; but if you have not the power of active resistance, 
have you not the power of self 6೮೧೧1೩1 and self abstience in 
such a way as not to assist this foreign govt. to rule over you? 
This is boycott and this is what is meant when we say boycott 
is a political weapon. We shall not 81೪೮ them assistance to 
collect revenue and keep peace. We shall not assist them in 
fighting beyond the frontiers or outside India with Indian blood 
and money. We shall not assist them in carrying on the 
administration of justice we shall have our own courts, and 
when the time comes we shall not pay taxes. Can you do that 
by your United efforts? If you can, you are free from 
tomorrow.’ 

Quoted by Thomas Pantham and Kenneth L Deutsch in 
Political Thought in Modern India Sage publication 1986 
P. 119-120. 


ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು ೧೫೯ 


೨. : ಫೆ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದ ಮೇಲೆ ಭಾರತವನ್ನು ಅವೆಂರಿಕಾ ಮಾದರಿಯ 
ಫೆಡ್ರಲ್‌ ರಾಜ್ಯ ಸವನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಂವುದಂ ಅವರ ಗಂಠಿ. ಸ್ವರಾಜ್ಯವು ಧರ್ಮರಾಜ್ಯವಾಗಿರ 
ಬೇಕಂ ಅದರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಗವು ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬ ಮ ೈಕ್ತಿಯಂ ಆತ್ಮ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ 
ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾಚ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬೇಕಂ 
ಸ್ವರಾಜ್ಯವು ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾ ್ವಿತಂತ್ರವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯಂತ್ತದೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಂತ್ತದೆ. 


೩. ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆ ಬಲಾತ್ಕಾರ ಮಂಂತಾದಂವುಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


೪. ರಾಜಕಾರಣವು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂತ್ವದ್ವಾಗಿರಬೇಕಂ ಅದಂ ಸಂವಿಧಾನಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿರಬೇಕಂ. 


೫. ಅರವಿಂದಘೋಷರಂತೆ ತಿಲಕರಂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಹಾಗೂ 
ನೀತಿಯಂತವಾದ ಬಾಳ್ವೆ ಯಿಂಂದ ನವಭಾರತವನ್ನೂ ಹಾಗೂ ವಿಶ್ವ ಮಾನವತೆಯನ್ನು 
ಸೃಜಿಸಬೇಕಂ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಂವನ್ನೂ ಹೊಂದಿದ್ದರಂ. 


೬, ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯಲಂ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ಜನಜಾಗೃತಿಯಂನ್ಲಂಟಂ 
ಮಾಡಲಂ ಹೋಂ ರೂಲ್‌ ಲೀ ಗ್‌ನ್ನ ಸ್ಕಾ ಪಿಸಲಂ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿ Re ಚಟಂವಟಿಕೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ಗೂ ವಿಸ್ತರಿಸಿದರಂ. 


(ಡಿ): ಜಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕ" ಮತ್ತು ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧಿ: 

೧೯೧೯ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷ ಸಾರ್ವಭೌಮ ಐದನೇ ಜಾರ್ಜ್‌ ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರದ ಕಾರ್ಯ 
ನೀತಿಯಂನ್ನಿ ಘೋಷಿಸಿದರಂ, ಈ ಸಂಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಮಾಂಟಿಗೊ ಚೆಲಮ್ಸ್‌ ಫರ್ಡ್‌ 
'ಸಂಧಾರಣೆಗಳೆಂದು ಕರೆಯಂತತ್ತಾರೆ, ಆ ಸಂಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಸೌಮ್ಯವಾದಿಗಳಂ 
ಸ್ವಾಗತಿಸಿದರಂ. ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಬಹಂವಂಂದಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸಿಗರಂ ಅತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿ 
ದರಂ. ಅಂದಂ ಅವ್ಳಾತಸರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಅಧಿವೇಶನದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯಂ 
ವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಲಾಯಿತಂ, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ಭಾರತದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಮಂಂಖಂಡರಾಗಿ ಉದಯಿಂಸಿದರಂ. ಗಾಂಧಿ ಗೋಖಲೆ, ವೆಂಹತಾ, ಮಾಳವೀಯ 
ವಂಂತಾದ ದೇಶಾಭಿಮಾನಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ತಿಲಕರೇ ಭಾರತದ ನಾಯಕರೆಂದು ತಿಳಿದರಂ, 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಿ ಹೇಳಿದ ಕೆಲವು ಮಾತಂಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು, ಸರ್‌ 
ಪಿರೋಷಾರವರಂ ನನಗೆ ಹಿಮಾಲಯದಂತೆ ಕಂಡು ಬಂದರು, ಲೋಕಮಾನ್ಯತಿಲಕ 
ರಾದರೊ ದೊಡ್ಡ ಸಾಗರದಂತೆ ತೋರಿದರಂ. ಆದರೆ ಗೋಖಲೆಯವರಂ ಗಂಗಾನದಿ 
ಯಂತೆ ಕಂಡಂ ಬಂದರಂ. ಹಿಮಾಲಯದ ಆರೋಹಣ ಕಷ್ಟ ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ನಾವೆಯನ್ನು 
ಓಡಿಸಂವುದಂ ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ಕೆಲಸ. ಆದರೆ ಪವಿತ್ರವಾದ ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನ 


ಮಾಡಂವುದಂ ಆನಂದದಾಯಂಕವಾದಂದಂ.. 


]. ಥೀಯೋಡರ" ಎಲ್‌, ಶೇ: ದಿ ಲೀಗಸಿ ಆಫ್‌ ಲೋಕಮಾನ್ಯ. ಪು, ೧೪೨. 


೧೬೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


೧೯೧೯ರಲ್ಲಿ ತಿಲಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿವೆಂ ಗೋಖಲೆಯವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತಿನಿತ. ನಂಬಿಕೆ, ವಿಶ್ವಾಸ ಮತ್ತು ಸ್ಪಯಂ "ಇಚ್ಛೆ 
ಯಿಂದ ಸರ್ಕಾರದೊಂದಿಗೆ ಸಹಕರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಅವರದು, ತಿಲಕರಂ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ನ 
ಅಧಿವೇಶನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಲಂವನ್ನಿ ವಂಂಡಿಸಿದರಂ. ಬ್ರಿಟಿಷರ ಸಂಧಾರಣೆಗಳಂ 
ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿಲ್ಲ, ಆದಂದರಿ:ದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಅವುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಸ್ವರಾಜ್ಯ 
ಕ್ಕುಗಿ ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಲೇಬೇಕು ಎಂಬುದು ಆ ನಿಲಂವಿನ ತಿರಂಳಂ. ಚಿತ್ರರಂಜ ದಾಸ್‌ 
ರವರು ವಂತ್ತು ಬಿಪಿನ್‌ ಚಂದ್ರಪಾಲ್‌ರವರು ತಿಲಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ ಪುಷ್ಕೀಕರಿಸಿ 
ದರು. ಮಾಳವೀಯರವರಂ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಇನ್ನು ಕಾಲ ಬಂದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲ ಕೊಟ್ಟರು, ಸ್ಪರಾಜ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಟವನ್ನು ನಡೆಸಲೇ 
ಬೇಕೆಂಬಂದು ತಿಲಕರ ಗಂರಿ. ಗಾಂಧಿಯಂವರಿಗೂ ತಿಲಕರಿಗೂ ಭಿನ್ನಭಿಪ್ರಾಯ 
ಉದ್ಭವಿಸಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷ ಬಡೆಯಬಹಂದೆಂಬ ಭೀತಿ ಇದ್ದಿತಂ. ಗಾಂಧಿಯವರ 
ಪ್ರಕಾರ ಸವಂಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲು ಎರಡೇ ಮಾರ್ಗಗಳಿದ್ದವು : (೧) ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ 
ಸುಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಥವಾ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸು 
ವುದು. ಆದರೆ ತಿಲಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂದಲ್ಲಿ ಬೇಷರತ್‌ ಇಲ್ಲದೆ ಸಂಧಾರಣೆಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಕೂಡದಂ. (೨) ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಬ್ರಿಟಿಷರಂ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ನೊಡನೆ ಸಹಕರಿಸಂ 
ತ್ತಾರೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆವಿಗೂ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ನವರು ಬ್ರಿಟಿಷರೊಡನೆ ಸಹಕರಿಸತಕ್ಕದ್ಧಂ 
ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಅಂತಿವಂ ಗುರಿಯಂ ಸ್ವರಾಜ್ಯವೇ ಹೊರತು ಸುಧಾರಣೆಯಂಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಗಾಂಧೀಜಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸಿದರು. ಆಗ ಎರಡು ಗುಂಪು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ರಾಜಿಯಾಗಿ ಎರತಂ ಪಕ್ಷಗಳು ಒಂದಂ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 
ಬುದವು. ಸಂಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ದಯಪಾಲಿಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ವಂದನೆಯನ್ನು 
ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕು: ಸ:ಧಾರಣೆಗಳಂ ತೃಪ್ತಿಕರವಲ್ಲವೆಂದು ಅವುಗಳನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತರಲಂ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷದೊಡನೆ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಅಧಿಕಾರ ಶಾಹಿ ಸಂತೋಷದಿಂದ ಸಹಕರಿಸತಕ್ಕದ್ದಂ 
ಎಂಬ ವಿಷಯಂವನ್ನು ಸೌಮ್ಯವಾದಿಗಳು ಕಟುವಾಗಿ ಟೀಕಿಸಿದರಂ. ಅವರಂ ತೋರಿದ 
ನೀತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ಸೌಮ್ಯವಾದಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಂ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದವು. ಆದರೆ 
ಒಂದು ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ತಮ್ಮಾ ನಿಲುವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಂಸಿದರಂ. 
ಬ್ರಿಟೀಷರೊಡನೆ ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕ ಸಹೆಕಾರದ ಬದಲಂ ಅಸಹಕಾರದ ಮಂಂದಾಳಾದರು. 

೧೯೨೦ರಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ನ ಮಂದೆ ಒಂದಂ ಕಠಿಣವಾದ ಸಮಸ್ಯೆ ಇದ್ದಿತು. ೧೯೧೯೮ 
ಸಂಧಾರಣೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಸಂಧಾರಣೆ ಲೆಜಿಸ್‌ಲೇಟಿವ ಕೌನ್ಸಿಲ್‌ಗೆ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷ ತಮ್ಮ 
ಉಮೇದಂವಾರರನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಉಂಟಾಗಿದ್ದಿತಂ. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ. 
ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಿಟಿಷರೊಂದಿಗೆ ಸಹೆಕಾರವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಮೇದುಮರರನ್ನು' 
ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ೧೯೨೦ರ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಶೇಷ ಘಟನೆಗಳು ' ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯವರ ನಿಲಂವನ್ನು ಬದಲಾಖಿಂಸಲಂ ಕಾರಣವಾದವು. ಗಾಂಧೀಜಿ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ 


ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು ೧೬೧ 


ರೌಲತ್‌ ಕಾಯಿದೆಗೆ ವಿರಂದ್ಧವಾಗಿದ್ದರಂ.  ಅದಂ ಅನಗತ್ಯವಾದ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ಕ್ರವಂ 
ವಾಗಿದ್ದಿತಂ. ಇದಂ ಅಲ್ಲದೆ ಜಲಿಯನ್‌ ವಾಲಬಾಗ್‌ನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಹೆತ್ಕಾಕಾಂಡವು ಅವರ 
ವಂನಸ್ನನ್ನಿ ಕಲುಷಿತಗೊಳಿಸಿತಂ, ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಮುಸ್ಲಿ ಮರಿಗೆ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ಆಶ್ವಾಸನೆಯನ್ನು ಬ್ರಿಟಿಷರಂ ಹಿಂತೆಗೆದಿದ್ದರ.  ಭಾರತೀಯಂ ವಂಂಸ್ಲಿಮರಂ 
ಖಿಲಾಪತ್‌ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಷ್ರಾರಂಭಿಸಿದರಂ... ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರ 
ಹೇಳಿದ ಮಾತಿಗೆ ತಪ್ಪಿತೆಂದಂ, ಕೊಟ್ಟ ಭರವಸೆಯಂನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಲಂ ಆಶಕ್ತವಾಯಿ 
ತೆಂದಂ ಬ್ರಿಟಿಷರೊಡನೆ ಸಹಕರಿಸಂವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲವೆಂದಂ ಗಾಂಧೀಜಿ ಭಾವಿಸಿದರಂ. 
೧೯೨೦ರಲ್ಲಿ ಆಸಹಕಾರ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವ ಸೂಚನೆಯಂನ್ನೂ ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಕೊಟ್ಟರು. ಭಾರತೀಯಂರಂ ಶಾಸಕಾಂಗ ಸಭೆಯ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಕೂಡದಂ 
ಎಂಬಂದು ಅಸಹಕಾರ ಚಳಂವಳಿಯ ವಂಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರಂ 
ತಿಲಕರ ಬೆಂಬಲ ಪಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟರಂ. ತಿಲಕರಂ ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವು 
ಯಂಕ್ತವೆಂದಂ ತಿಳಿದರಂ. ಆದರೆ ಅಸಹಕಾರ ಚಳಂವಳಿ ಕೋರುವ ಸ್ವಯಂ ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ 
ಜನರಂ ಸಿದ್ಧರಾಗಿರಂವರೇ ಎಂಬ ಶಂಕೆ ಅವರಿಗಿದ್ದಿತಂ, ಆದರೆ ಈ ಚಳಂವಳಿಯನ್ನು 
ತಡೆಯಂವ ಯಾವ ಕೃತ್ಯವನ್ನೂ ತಾವು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಂ ತಿಲಕರಂ ಭರವಸೆ 
ನೀಡಿದರಂ.3 ಕ 

ತಿಲಕರಂ ಕೌನ್ಸಿಲ್‌ ಸಭೆಗೆ ಸೇರಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೊಂದಿದ್ದರಂ. 
ವೈಸ್‌ರಾಯ್‌ರವರ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂತ್ತಿದ್ದ ಸಭೆಯ: ಸದಸ್ಯನಾಗಿ ಕೌನ್ಸಿಲಿನ 
ಒಳಗೂ, ಹೊರಗೂ ಅಸಹಕಾರದ ಬೀಜ ಬಿತ್ತಿದಾಗ ನಮ್ಮ ಸ್ವರಾಜ್ಯವು ಶೀಘ್ರ 
ವಾಗಂತ್ತದೆಂಬಂದೇ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಅದು ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗವಲ್ಲ 
"ವೆಂದೂ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ತಿಳಿದಿದ್ದರಂ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ತಿಲಕ್‌ರವರಂ ಮಂಖಂಡರಾಗಿದ್ದ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಡೆಮಾಕ್ರೆಟಿಕ್‌ ಪಕ್ಷದ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಯೂ ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ... 

“ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ನಡೆಯಬೇಕೆಂಬ 
ಭಾವನೆಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿರಂತ್ತದೆ. ಭಾರತದ ನಾನಾ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರ 
ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೇ ಆಗಿರಂತ್ತವೆ, ಶಿಕ್ಷಣ ವಂತ್ರ ರಾಜಕೀಯ ವಂತದಾನ 
ಗಳ ಮೂಲಕ ಅದಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಂತ್ತದೆಂದೂ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ನಂಬಿರಂತ್ತದೆ. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 
ಪಕ್ಷವು ಜಾತಿ ಅಥವಾ ಕಟ್ಟಳೆಗಳ ಅಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿವಿ೯ಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಮಾಜದ 
ಕುಂದಂ ಕೊರತೆಗಳನ್ನು ತೊಡೆದಂ ಹಾಕಲಂ ಇಷ್ಟಪಡಂತ್ತದೆ. ವಂತೀಯಂ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ, 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ತನ್ನ ವಂತದ ಪಾವಿತ್ರ ತೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಕ್ಕೂ ವಂಂಂತಾದವುಗಳನ್ನೂ 
ರಕ್ಷಿಸಂವುದಂ ರಾಜ್ಯದ, ಹೊಣೆ ಎಂಬಂದನ್ನೂ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌. ನಂಬಂತ್ತದೆ, ಮಂಸ್ಲಿವಂರಂ 
ಖಲಿಪತ್‌ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಂದಿರಂವ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಈ ಪಕ್ಷವು ಬೆಂಬಲಿಸಲಿದೆ. 


1. ಧಿಯೋಡರ್‌-ಎಲ್‌. ಶೇ: ದಿ ಲಿಗಸಿ ಆಫ್‌ ಲೋಕಮಾನ್ಯ. ಪು, ೧೪೪ 
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೧೬೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಈ ವಿಷಯವನ್ನೂ ಪವಿ ಗ್ರಂಥವಾದ ಕುರಾನ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ತತ್ವ ಹಾಗೂ 
ನಂಬಿಕೆಗಳ ಅಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೆ:ಕು. ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ 
ಹಾಗೂ ಮಾನವ ಮಾನವರಲ್ಲಿ ಸಹೋದರತ್ವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಲು ಭಾರತವು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ಕಾಮನ್‌ವೆಲ್ಡ್‌ನಲ್ಲಿ ಸದಸ್ಯತ್ವವನ್ನು ಬಯಸಂತ್ತದೆ. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಕಾವನ್‌ವೆಲ್ತ್‌ನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಭಾರತೀಯನಿಗೂ ಸಮಾನವಾದ ಹಕ್ಕುಭಾದೃತೆಗಳಿರಬೇಕಂ, ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 
ಪಕ್ಷವು ಜಗತ್‌ ಶಾಂತಿಯ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿರುವ ಲೀಗ್‌ ಆಫ್‌ ನೇಷನ್‌ 
ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸ್ವಾಗತಿಸುತ್ತದೆ ಹಾಗೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂತ್ವ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜವುಬ್ದೂರಿ ಸರ್ಕಾರ ಸ್ಟಾಪನೆ ಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರವನ್ನೂ 
ಒತ್ತಾಯಿಂಸಂತ್ತದೆ,2 


ಮೇಲ್ಕಂಡ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಯಿಂದ ತಿಲಕರ ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆಯಂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಲ್ಕತ್ತಾ ಕಾಂಗ್ರಸ್‌ ಅಧಿವೇಶನ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವ ಮಂನ್ನ ೧೯೨೦ರ 
ಜುಲೈ, ೩೦ರಂದು ತಿಲಕರಂ ವಂರಣ ಹೊಂದಿದರಂ. ಅವರ ಕಡೆಯ ಸಂದೇಶವಾದರೂ 
ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದ ಹೊರತು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಕಲ್ಕಾಣವಿಲ್ಲ ಭಾರತದ ಉಳಿವಿಗಾಗಿ 
ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಅಿತ್ಯವಶ್ಶಕವೆಂಬಂದಾಗಿತ್ತೂ 8 (೩) ಆದರೆ ಸ್ಪರಾಜ್ಯದ ಚಳಂವಳಿ ತಿಲಕರ 
ತರಂವಾಯ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ನಡೆಖಂತಂ, ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ 
ಅಸಹಕಾರ ಚಳುವಳಿಯು ನೀತಿಯಂತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದರು. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಖಿಲಿಪತ್‌ 
ಮುತ್ತಾ ಪಂಜಾಬ್‌ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ನೀತಿಯಂತ ಸವಂಸ್ಕೆಗಳೆಂದೂ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ರಾಷ್ಠ್ರ ವು 
ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಕ್ರಮವು ನೀತಿಯಂತವಾಗಿರಬೇಕಂ ಎಂಬಂದು ಅವರ ನಿಲುವಾಗಿತ್ತೂ. 
ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿತಾದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿದ ಕೆಲವಾರಂ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹಗಳಂ ಕೇವಲ 
ಮಾನವೀಯತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಡೆಸಿದ ಕ್ರಮಗಳೇ ಹೊರತು ಅವುಗಳಿಗೆ ರಾಜಕೀಯಂ 
ಬಣ್ಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಎಂಬಂದರ ಕಲ್ಪನೆಯ 
ಬಗ್ಗೆ ವಿಶೇಷ ವಂಹತ್ವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ. ತದನಂತರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ನೀತಿಯಂತ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲಂ ಸ್ವರಾಜ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಹೂಡಂವ ಚಳಂವಳಿಗಳೇ ಮಂಖ್ಯವಾದ 
ಹಾಗೂ ನೀತಿಯಂತವಾದ ಶಸ್ತ್ರ ಎಂಬ ದೃಢನಿಲಂವನ್ನು ಗಾಂಧೀಜಿ ಹೊಂದಿದ್ದರಂ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸಹಕಾರ ಚಳಂವಳಿಯ ಉದ್ದೇಶವಾದರೂ ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯಲೇ 
ಬೇಕೆಂಬ ವಂಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದ್ದಿತಂ. ಇದುವರೆಗೂ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಚಳಂವಳಿಯಂ ಕೇವಲ 
ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ಸುಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಬಯಂಸಂವುದಂ ಹಾಗೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅನ್ಕಾಯಂವನ್ನು ಎಸಗಿ 
ದಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಚಳಂವಳಿಗಳ ವೂೂಲಕ ಅವುಗಳನ್ನು ಸರ್ಕಾರದ ಗವಮಂನಕ್ಕೆ 
ತರಂವುದು ಇವುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿದ್ದಿತ. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಆಗಮನದಿಂದ 


2. ಥಿಯೋಡರ್‌... ಎಲ್‌. ಶೇ: ದಿ ಲಿಗಸಿ ಆಫ್‌ ಲೋಕಮಾನ್ಯ. ಪು. ೧೪೪-೧೪೫ 
3, ಧಿಯೋಡರ್‌--ಎಲ್‌. ಶೇ: ದಿ ಲಿಗಸಿ ಆಫ್‌ ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಪು. ೧೫೭. 


ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು ೧೬೩ 


ರಾಷ್ಟ್ರಿ €ಯಂ ಚಳುವಳಿಗೆ ಒಂದು ರೂಪು ದೊರಕಿದಂತಾಯಿತಂ. ೧೯೨೦ರ ಡಿಸೆಂಬರ್‌ 

ತಿಂಗಳ ನಾಗಪುರದ ಅಧಿವೇಶನದಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಅಸಹಕಾರ ತತ್ವ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿತಂ. ಆ 
ಅಧಿವೇಶನದಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ನ ವಂಂಖ್ಯ ಗುರಿಯಂ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ವನ್ನು “ಭಾರತೀಯಂರಂ 
ನ್ಯಾಯಬದ್ಧವಾದ ಹಾಗೂ ಡಿಯ ಬುದ ಪಡೆಯಂವುದೇ 
ಆಗಿರಂತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಘೋಷಿಸಲಾಯಿಂತು,1 ಥಿಯೋಡರ್‌ ಎಲ್‌ ಶೇ. ರವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಂದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜ ನೇತೃತ್ವದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಧ್ಯೇಯಂಗಳೂ, ತಿಲಕರ 
ನೇತೃತ್ವದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಧ್ಯೇಯಂಗಳೂ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದವು. 


(ಇ) ತಿಲಕ್‌ ಮತ್ತು ಗಾಂಧಿ ಧ್ಯೇಯಗಳ ನಡುವಣ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು 

ಬಾಲ ಗಾಂಗಾಧರ ತಿಲಕ್‌ ಮತ್ತು ವಂಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧೀಜಿಯಿಂವರ ನಡುವೆ ಎಲ್ಲಾ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಮ್ಮತವಿರಲಿಲ್ಲ. ತಿಲಕ್‌ರವರಂ ಕರ್ಮವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದಂದರಿಂದ 
ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರಾಗಿ ವಿಶೇಷ ಅಸಕ್ತಿ ಇದ್ದಂದರಿಂದ ಧಾವಿಂ೯ಕ 
ಮಂಖಂಡರಾಗಿ ಇರಬಲ್ಲರು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂವನ್ನು ಅನೇಕರಂ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ 

ಆದರೆ ನಿಜಕ್ಕೂ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ತಿಲಕರಿಗೂ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಶ್ರದ್ಧೆ ಇದ್ದಿತಂ. ಹೀಗೆಯೇ ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರಂ ಸಹೆ ರಾಜಕೀಯಂ ಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ 
ಧಾರಕ ಮನೋವ್ಯ ತ್ತಿಗೆ ಜನರನ್ನೂ ಒಯಂ್ಯವ ಉತ್ಸಾ ಹೆದಲ್ಲಿದ್ದರು. ಇನ್ನು ಐದು 
ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ತಿಲಕರ ಬದುಕಿದ್ದರೆ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಜೊತೆಗೂಡಿ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಅತ್ಯನ್ನತಿಗೆ 
ಕಾರಣರಾಗಂತ್ತಿದ್ದರಂ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಂವನ್ನು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಲೇಖಕ ರೋಮನ್‌ 
ರೋಲ್ಯಾಂಡ್‌ “ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಂ ಬರೆದಿರುವ ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ 
ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ 

* ತಿಲಕರಂ ಬದಂಕಿದ್ದರೆ ಗಾಂಧೀಜಿ ಅವರಂ ಸಹೆ ಧಾರ್ಮಾಕ ನಾಯಂಕರಾಗಿ 

ಉಳಿಯಂಂತ್ರಿದ್ದರು. ಇಂತಹ ಇಬ್ಬರ ನಾಯಕತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಜನತೆ ಎಷ್ಟೋ 
ಅಮೋಘವಾಗಿ ಮಂನ್ನ ಜರ ಊದಿತ್ರು.: ಗಾಂಧಿ ಜಿ ನೈತಿಕ ಶಕ್ತಿಯ ಗಂರಂವಾಗಿರಂ 
ವಂತೆ ತಿಲಕರಂ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ ಗುರಂವಾಗಿದ್ದರಂ. ಆದರೆ ವಿಧಿ ಬೇರೆ ರೀತಿ 
ತೀವರ್ತಾನಿಸಿತ್ತು.2 ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಯಂ ದ್ವಿಮಂಖ ಮಂಖಂಡತ್ವವು ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರೀರ್ವರ ಆದರ್ಶಗಳಲ್ಲಿಯ ಭೇದಗಳನ್ನು ನಾವು ಗವಂನಿಸಬೇಕಂ. 

ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ತಿಲಕರು ರಾಜಕೀಯ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ಕಡೆ ಗವಂನ 
ಎತ್ತಿದ್ದರಂ. ಆದರೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ನೀತಿಯಂತ ರಾಜಕಾರಣಿಯಾಗಿದ್ದರಂ. 
೧೯೧೯ -೧೯೨೦ರಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ವೈಸರಾಯ್‌ರವರ ಕೌನ್ನಿಲ್ಲಿಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಬೇಕೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಇದ್ದಿತಂ. ತಿಲಕರಂ ಅಧಿಕಾರಶಾಯಿಯ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕಾಲಂ ಶತವಕಾನ 


1. ಥಿಯೋಡರ್‌ ಎಲ್‌. ಶೇ :ದಿಲಿಗಸಿ ಆಫ್‌ ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಪು. ೧೫೧ 
6 2 ಧಿಯೋಡರ* ಎಲ್‌. ಶೇ ;ದಿ ಲೀಗಸಿ ಆಫ್‌ ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಪು. ೧8೧-೧೫೨ 


೧೬೪ 4 ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಹೋರಾಡಿದರಂ. ಅವರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯೇ ಬೇರೆ. ಮಾನವೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದಂವರೆಗೆ 
ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಂಡಂ ಬಂದಿದ್ದ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಿಗೆ ರಾಜಕಾರಣವು 
ಹೊಸದಾಗಿದ್ದಿತಂ. ಅವರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯೇ ಬೇರೆಯ ತರಹೆದ್ದು. ತಿಲಕರಂ ಪ್ರಸ್ತೂತದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಸುಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಮತ್ತಷ್ಟಕ್ಕೆ ಹೋರಾಡಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂವನ್ನೂ 
ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ 
ನಾವು ಇಂಗ್ಲಿಷರನ್ನು ನಂಬಬೇಕಂ. ಸಂಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಒಪ್ಪಬೇಕೇ ಹೊರತಂ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದಂ ಹೋರಾಟದ ಆಧಾರ ಸ್ತಂಭವಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಕೂಡದಂ, ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದು ನೀತಿಬಾಹಿರ ; ಚೌಕಾಸಿ ಮಾಡಂವುದಂ 
ಉನ್ನತ ಕ್ರಿಯೆಂಯಲ್ಲ, ಆದರೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ 
ವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಂಸಬೇಕಾಯಿತು. ೧೯೨೩-೨೪ರಲ್ಲಿ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಪಕ್ಷದ ಮುಖಂಡರುಗಳಂ 
ಕೌನ್ಸಿಲ್ಲಿನ ಸದಸ್ಯರಾಗಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಳೆದಿದ್ದರಂ. ಅದನ್ನು ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯಂವರಂ ಒಪ್ಪಿದರಂ. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷವು ಚುನಾವಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದಿತ. ಸಹಕಾರ 
ಅಸಹಕಾರ ಮಿತವಾದ ಸಹಕಾರ, ಷರತ್ತುಳ್ಳ ಸಹಕಾರ ಮುಂತಾದ ನಾನಾ ಉಪಾಯ? 
ಗಳಿಂದ ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬಂದೇ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಪಕ್ಷದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದ್ದಿತಂ. 
ತದನಂತರ ರಾಜಕೀಯ ವಾತಾವರಣವು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ ತಿಲಕರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ ಒಂದಂಗೂಡಿಸಿತಂ. 

ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ತಿಲಕರಂ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಂಕ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ಥಾಪನೆಯ ನಿರೀಕ್ಷೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರಂ, ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ನಿರೀಕ್ಷೆ ಉತ್ಸಾಹಭರಿತವಾದಂದಂ ; ಅನೇಕ 
ವರ್ಷಗಳ ಸತತ ಹೋರಾಟದಿಂದ ತಿಲಕರು ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ಕಡೆಗೆ ವಾಲಿದ್ದರಂ, 
ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ತಮ್ಮ ಅಸಹಕಾರ ಚಳಂವಳಿಯಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಟ್ಟದ ಸಾಧನೆ 
ಯಕಾಗುವುದೆಂದಂ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದ್ದರು. ಸ್ವರಾಜ್ಯವೇ ನಮ್ಮ ಗಂರಿಯೆಂಂದಂ ಇಬ್ಬರಂ 
ನಾಯಕರೂ ನಂಬಿದ್ದರಂ. ಅವರ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಕಾಸ ಕಂಡು 
ಬರಂವುದಾಗಿದೆ. ತಿಲಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಎದುರಿಸುವ ಸರ್ಕಾರವು ಅತ್ಯಂತ 
ಬಲಯಂತವಾಗಿರಂವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಎದಂರಿಸಲು ಜಾಗರೂಕವಾದ ಯೋಜನೆ 
ಇರಬೇಕಂ. ಮಂದಿಯ ಶಿಕ್ಷಣ ಹಾಗೂ ಜನರಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ವಂಂಂತಾದ ಕಡೆಗೆ 
ಗಮನ ಕೊಡಬೇಕಂ. ಆಗ ಜನರ ಸಂಘಟಿತ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಗಳು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ, 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಗಂರಿ ಸ್ವರಾಜ್ಯವಾಗಿರಂವುದಲ್ಲದೆ ಸರ್ಕಾರದ ಅನ್ಮಾಯಂದ ನೀತಿಯನ್ನು 
ಖಂಡಿಸುವುದಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಒಂದೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಸ ರಾಜ್ಯವು ಲಭಿಸಂವುದೆಂದಂ 
ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರಂ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದ್ದರಂ. ಆದರೆ ಅದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರಂ 
ತಮ್ಮ ಅಸಹಕಾರ ಚಳಂವಳಿಯನ್ನು ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ ಯೋಜಿಸಬೇಕಾಯಿಂತಂ, 
ಶಿಸ್ತಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸ್ವಯಂಸೇವಕ ಸಂಘಟನೆಯಂನ್ನಿ ರೂಢಿಸಬೇಕತಯಂತಂ.' ಜೊತೆಗೆ 
ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಅಸಹಕಾರ ಚಳುವಳಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಜನತೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ತಿಳಂವಳಿಕೆಯನಂ. : 


\ 


ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು ೧೬೫% 


ಕೊಟ್ಟು ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ನೀಡಲು ದಿಟ್ಟ ಕ್ರವಂಗಳನ್ನು 
ಕೈಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಯಿತಂ. 

ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ತಿಲಕರಂ “ವಿಂಲಿಟೆಂಟ್‌” ವಾಸ್ತವ ವಾದಿಗಳಾಗಿ ಕಾದಾಡಂವ 
ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸಿದ್ದರು ಆ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಸುಭಾಷ್‌ಚಂದ್ರಭೋಸ್‌ರನ್ನು 
ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೋಲುತ್ತಾರೆ, ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ಆದರ್ಶವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದರು ; 
ವಂತ್ರ, ಆದರ್ಶಗಳ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ತಮ್ಮ ಗಂರಿಯನ್ನು ತಲುಪಬಹುದೆಂದಂ 
ನಂಬಿದ್ದರು. ತಿಲಕರ ಪ್ರಕಾರ ಸ್ವರಾಜ್ಯವೇ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಆದರ್ಶ ಅದನ್ನೂ 
ಪಡೆಯಲಂ ನಾವು ಯಾವ ಸಾಧನವನ್ನಾದರೂ ಉಪಯೋಗಿಸಬಹಂದಂ ; ಗರಿ ಮುಖ್ಯ. 

ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರ ಪ್ರಕಾರ ಶಂದ್ಹ ಗಂರಿಯಂತೆ ಸಾಧನೆಯೂ ಪರಿಶಂದೃ ವಾಗಿರ 
ಬೇಕಂ, ಆದರ್ಶವಾಗಿರಬೇಕಂ. ತಿಲಕರಂ ಭಾರತೀಯಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಂಪರೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಗಮನವಿತ್ತರಂ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ಕಡೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ವಾಲಿದ್ದಾರೆಂದಂ 
ಅನೇಕರಂ ತಿಳಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆಯ ಜೊತೆಗೆ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತಾತ್ವಿಕರಾದ ಟಾಲ್‌ಸ್ಟಾಯ್‌, ರಸ್ಕಿನ್‌ ಮತ್ತು ಥೋರಿಯೋ ಇವರಿಂದ 
ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿದ್ವರಂ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಂ ಎಂದಿಗೂ ತಮ್ಮ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೂಕೊಡಲಂ 
ಸಿದ್ಧರಿರಲಿಲ್ಲ. ತಿಲಕರಿಗೆ ಸ್ವರಾಜ್ಯವೇ ಅತಿ ಮಂಖ್ಯವಾದ ಗುರಿ. ಸ್ವರಾಜ್ಯವಿಲ್ಲದೆ 
ನವಂಗೆ ಜೀವವಾಗಲೀ, ಧರ್ಮವಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾಜಿಕ ವಂತ್ತು ಆಡಳಿತ 
ಸಂಧಾರಣೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಂ ಅವರಂ ಭಾವಿಸಿದ್ದರು, ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ 
. ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದರು. ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಂಗಿಲಾಗಿ ಸ್ವರಾಜ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ತವ್ಮ 
ನಿಲಂವನ್ನೂ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದರಂ. ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಸಾಧನೆಗೆ ಅಹಿಂಸೆಯಂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಆದರ್ಶ 
ವಾಗಿದ್ದಿತ, ಕಾಲ ಕ್ರಮೇಣದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವರಾಜ್ಯವೆಂಬ ಮಂತ್ರ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟರಂ. ೧೯೩೦ ರಿಂದಾಚೆಗೆ ಅಸಹಕಾರ ಚಳಂವಳಿ ಹಾಗೂ ಕಾಯಿಂದೆಗಳ 
ಉಲ್ಲಂಘನೆಯಂ ಚಳುವಳಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟೂ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ 
ಗಮನಕೊಟ್ಟರಂ. 

ಇಷ್ಟುದರೂ ಗಾಂಧಿ ಹಾಗೂ ತಿಲಕರಂ ತಾವು ನಂಬಿದ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ 
ಜೀವನವನ್ನು ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಮಂಡಿಪಿಟ್ಟಿರು. ಇಬ್ಬರೂ ಸತ್ಯವನ್ನು ನಂಬಿದ್ದರಂ. 
ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ ದೇವರಲ್ಲಿ ದೃಢಭಕ್ತಿಯಿದ್ರಿತ. ನಮ್ಮ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರ 
ಗಳನ್ನು ದೇವರೇ ನಿರ್ಧರಿಸಂವಾತನಂ ಎಂದು ನಂಬಿದ್ದರಂ. 

ತಿಲಕ್‌ ಮತ್ತು,ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ನಡಂವೆ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳಿದ್ದರೂ ಅವರೀರ್ವರಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದಂತಹೆ ಆದರ್ಶ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳಂ ಇದ್ದಂದ್ದಂ 
ಕಂಡು ಬರಂತ್ತಡೆ. ರಾಷ್ಟ್ರಪ್ರೇವಂ ವಂತ್ತ ಭಕ್ತಿ ಅವರಲ್ಲಿ ಮನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದವು. 
ತಿಲಕ್‌ರವರಂ ಭಾರತಮಾತೆಯ ಭಕ್ತರಾಗಿದ್ದರಂ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸರ್ವತ್ಕಾಗಕ್ಕೂ 


೧೬೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಿದ್ಧ ರಿದ್ದರು. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಮಾನವತಾವಾದಿಯಾಗಿದ್ದರು. ಭಾರತ ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ 
ದಂಡಿಯಂವುದರ ವೆಂ*ಲೆ ಮಾನವೀಯತೆಯ ಮೌಲ್ಯಮಾಪನ ಅವಲಂಬಿಸಂತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅವರು ಕೊಟ್ಟರು. ಇವರೀರ್ವರ ನಂತರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ದೇಶಭಕ್ತರಾದ 
ಪಂಡಿತ್‌ ಜವಾಹರ್‌ಲಾಲ್‌ ನೆಹರೂರವರು ಭಾರತ ಮಾತೆ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಬಹಳ 
ವಂಟ್ಟಿಗೆ ಅಪಹಾಸ್ಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಕಲ್ಲು, ಮಣ್ಣು, ಗಂಡ್ಡಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಂದಂ 
ಭೂಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಭಾರತಮಾತೆ. ಭಾರತರಾಜ್ಯ ಮುಂತಾದ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ಪೂಜಿಸಂ 
ವುದಂ ಅಥವಾ ಗೌರವಿಸಂವುದು ಮೌಢ್ಯತನದ ಪರಮಾವಧಿ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ 
ಅವರಿಗೆ ಇದ್ದಿತು ಜನತೆಯ ಸೇವೆಯೇ ಭಾರತದ ಸೇವೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ನೆಹರೂರವರಂ ಹೊಂದಿದ್ದರು. 


ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ಅಂತರರಾಷಿ ಪ್ರೀಯ ವಾದಿಗಳಾಗಿದಾರೆಂದೂ ತಿಲಕರಂ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಾದಿಗಳಿಂದೂ ಅನೇಕರು ತಿಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಶ್ರವಿಂಸಿದ್ದಂ 
ಭಾರತದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗಾಗಿ. ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಇಬ್ಬರೂ ಮಾನವೀಯತಾವಾದಿಗಳಂ. 


ಶಿಕ್ಷಣ ಮುತ್ತಾ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನಗಳ ಮೂಲಕ ಭಾರತೀಯಂರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ತಂಂಬಂವುದೇ ತಿಲಕರ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವರಂ ಸರಳ ಜೀವನ 
ವಂತ್ರಾ ಉದಾತ್ತಧ್ಯೇಯಂಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರಂ. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಪಾತ್ರವಾದರೂ 
ಸತ್ಕಾನ್ವೇಷಣೆಗೆ ಹೊರಟ ಹೋರಾಟ ಅವರದಂ. ಓರ್ವ ಸಾಧುಸಂತನ ಜೀವನವಾಗಿತ್ತೂ. 
ಅವರಂ ಅತ್ಯಂತ ಕನಿಷ್ಠ ಮನಂಷ್ಕನೊಡನೆಯೂ ಬೆರೆಯಂತ್ರಿದ್ದರಲ್ಲದೆ ತೀರಾ ಕುಗ್ರಾವಂ 
ಗಳಿಗೂ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿಯ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಂತ್ರಿದ್ದರು. ಉತ್ತಮಂ ಉದ್ದೇಶ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆ ಆತ್ಮಯಜ್ಞ ಮತ್ತು ತ್ಯಾಗ ಮಂಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತವಂ 
ಆದರ್ಶಗಳಂ ಇವು ಅನಂದಿನದ ಆಚರಣೆಯಾಗಬೇಕೆಂಬಂದಂ ಅವರಿಬ್ಬರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಧಿಯೋಡರ್‌ ಎಲ್‌ ಶೇ ಅವರಂ ಹೇಳಂವಂತೆ ತಿಲಕರಂ ಲೋಕಮಾನ್ಯರಾಗಿದ್ದರು ; 
ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ವಂಹಾತ್ಮರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರೀರ್ವರೂ ಸ್ವಧರ್ವದ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ 
ಯನ್ನೂ ಪರಿಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿದರು. 1 ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈರ್ವರನ್ನು ಜನತೆಯಂ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಿತಂ ; ಅವರ ಉದ್ದೇಶ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಮ 
ಈರ್ವರಿಗೂ ಅಸಾಧಾರಣ ಜನಬೆಂಬಲ ಇದ್ದಿತು. ಆದರೆ ಸೌಮ್ಮವಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳಂ ಜನರಿಗೆ ಹಿಡಿಸಲಿಲ್ಲ, : 

ಭಾರತದ ಹಿರಿವೆಂ ಏನೆಂಬಂದನ್ನು ಗಾಂಧೀಜಿ ಮತ್ತು ತಿಲಕರು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟರಂ ; 
ಆ ಹಿರಿವೆಂಯ ಸೂತ್ರ ಭಾರತೀಯರ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದೆ ; “ನೀನು ಮೊದಲಂ 
ಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಂ : ಜ್ಞ್ಞಾನೋಪಾಸನೆಯಿಂಂದ ಇದಂ ಸಾಧ್ಯ. ವಂನಂಷ್ಕನ ಅತ್ಯುತ್ತಮ 
ಆಸೆಯೊಳಗೆ ಸಮರ್ಪಣೆ ಮಾಡಿಕೋ ; ಸತ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಂ; ನಿನ್ನ ನೈಜವಾದ 


]. ಥಿಯೋಡರ' ಎಲ್‌ ಶೇ: ದೀ ಲಿಗಸಿ ಆಫ್‌ ಲೋಕ ಸಾನ್ಯ, ಪು-೧೫೮ 


ಲೋಕಮಾನ ನ್ಯ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ರಾಜಕೀಯ ತಕ [ಗಳು ೧೬೭ 


ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಂ ; ಜೀವನದ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಸತತವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮಾಡು”? 

ರಾಜಕೀಯಂ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಮೇಲ್ಕಂಡ ಜೀವನದ ತತ್ವವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರಬೇಕಂ, 
ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ, ಧ್ಯ ರ್ಯ ಮತ್ತು ಯಂಜ್ಞ ಮಾಡಂವ ಇಚ್ಛೆ ಎಲ್ಲಾ ಮಂನಂಷ್ಕರನು 


ಪರಿಶುದ್ಧ ಗೊಳಿಸು ತ್ತದೆ. ಈ ತತ್ವ ಗಳಿಂದ ಮಾನವರಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕತೆ ಉಂಟಾಗಿ ಮಾನವ 
ಕಲ್ಮಾಣವು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಆಗಂತ್ತದೆ. 


(ಎಫ್‌) ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಗೆ ತಿಲಕರ ಕೊಡುಗೆ 


ಸ್ವತಂತ್ರ ಚಳವಳಿಗೆ ತಿಲಕರ ಮಂದ್ರೆ, ಬಲಯಂತವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದಿತು. ಅವರ 
ನಂತರ ಗಾಂಧಿ ಮತ್ತೂ ಇತರರು, ಅವರ ಸಾಧನೆಗಳನ ಸ್ನ ಮತ್ತು ಗಳಿಸಿದ. ಕೀರ್ತಿಯಂನ್ನೂ 
ಅಳವಡಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆಂದೋಲನವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದರು. 
ಮೊದಲು ನಡೆಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ಆಂದೋಲನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಿಲಕರು ಬಹುವಂಟ್ಟಿಗೆ ಜಯ 
ಗಳಿಸಿದರಂ, ಆದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಚಳಂವಳಿಯಲ್ಲಿ ಬಹಂಮಟ್ಟಿಗೆ ವಂಡಿವಂತಿಕೆಯಂ 
ಪ್ರಭಾವವು ತುಂಬಿದ್ದರಿಂದ ಅವರು ೨೦ನೇ ಶತಮಾನದ ಸವಾಲನ್ನು ಎದಂರಿಸಲಂ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜನತೆಯಂಲಿದ್ದ ಅಧೈರ್ಯವನ್ನೂ ಹಾಗೂ ಸೋಮಾರಿತವನ್ನೂ 
ತೊಲಗಿಸಲಂ ತಿಲಕರು ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಒಂದಂ ನವಚೈತನ್ಯವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟರಂ. ವಾಲೆಂಟೈನ್‌ 
ಶಿರೋಲ್‌ರವರ ಪ್ರಕಾರ ಇಂಡಿಯಾ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಶಾಂತಿ ವನೋಭಾವನೆಸಂನ್ನೂ 
ಹರಡಿದ ವಂಖ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ತಿಲಕರಂ. ಆದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
“ಶಿರೋಲ್‌ರವರಂ ಹೇಳಿರುವುದಂ ಸರಿ; ದಿಕ್ಕಗಾಣದ ಅಂಧತೆಯಲ್ಲಿ ಮಂಳಂಗಿದ್ದ 
ಭಾರತದ ಜನಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನೂ ನೀಡಿ ಅವರಿಗೆ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಚೇತನ 
ವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟ ಕೀರ್ತಿ ತಿಲಕರಿಗೆ ಸಲ್ಲಂತ್ತದೆ ಎಂದಂ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರಗೆಶಿಯಯ ಅನಂಕರಣೆಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜೀವನವನ್ನೂ ಸರಿಯಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೂ ಶಿಸ್ತಿನಿಂದ ನಡೆಸಲು ಜೀವನದ ಉದ್ವೇಶಗಳು ಆದರ್ಶಭರಿತವಾಗಿರಬೇಕಂ. 
ಇತಿಹಾಸವು ನಮ್ಮ ನಾಗರಿಕತೆ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕ ಶಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ. 
ನಮ್ಮ ಪಾರಂಪರ್ಯವಾಗಿ ಬಂದ ಮೌಲ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಕಳೆಯಂನ್ನೂ ತಂಂಬಂತ್ತದೆ, ತನ್ಮೂಲಕ 
, ನಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು, ನಮ್ಮ ಭವಿಷ್ಯ ವನ್ನೂ ನಾವೆ: ನಿರ್ಣಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಭ್‌ 
ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಡಂತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ, ಪರಕೀ (ಯರಲ್ಲಿರುವ ಸ 
ಗಳನ್ನೂ ಹಾಗೂ ಸದ್ವಿ ಚಾರಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗೆಳೆಯಬಾರದಂ ; ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ವಿಷ 
ಎರುದ್ಧ ಹೋರಾಟ "ನಡೆಸಿದರೂ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಜನರ ಅನೇಕ ಉದಾತ್ತ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 
ಹಾಗೂ ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ಭಾರತವು ಅಂಗೀಕರಿಸಿತು. ಆ ವಲಕ ಭಾರತೀಯ ರಾಪ್ಟ್ರಿ ಯ 


2. ಥಿಯೋಡರ್‌ ಎಲ್‌ ಶೇ: ದೀ ಲಿಗೆ% ಆಫ್‌ ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಪು.೧೪೮ 


೧೬೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ, 


ಅಂದೋಲನಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಿಚಾರಪೂರಿತ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ವಿದೇಶಿ ಸರಕಾರ ಒದಗಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಂತಾಯಿಂತಂ. 

ತಿಲಕರಂ ರಂಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷವು ಕೇವಲ 
ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ರಿಯಾಯಿತಿಗಳನ್ನು ಪಡೆಯ:ವುದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಹೊಂದಿತ್ತು. ಅದಂ ಒಂದಂ 
ಡಿಬೇಟಿಂಗ್‌ ಕ್ಷಬ್‌  ಆಗಿದ್ದಿತ. ಅದರ ಸದಸ್ಯರಲ್ಲಿ ಬಹಂಮಂದಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳೇ ಇದ್ದರು... ಅದನ್ನ ಒಂದು ಪ್ರಚಂಡ ಹಾಗೂ ಉಜ್ವಲವಾದ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆಂದೋಲನದ ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಕೀರ್ತಿ ತಿಲಕರಿಗೆ ಸಲ್ಲಂತ್ತದೆ. 
ಗಾಂಧೀಜಿ ಮತ್ತು ಸರ್ದಾರ ಪಟೇಲರು ತಿಳಿಸಿದಂತಹ ಶಿಸ್ತುಳ್ಳ ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ದಾರಿ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟವರಂ ತಿಲಕರೆಂದಂ ಥಿಯೋಡರ್‌ ಎಲ್‌ ಶೇ. ರವರು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 

ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ ತವ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿಗೆ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದರ. ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೂಡ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿವೆಂ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಸರಿಹೊಂದಂವಂತಹ ಚಳಂವಳಿ 
ಗಳೆಂದರೆ ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಹಾಗೂ ಸ್ವದೇಶಿ ಚಳಂವಳಿಗಳಂ. ಅದರಲ್ಲಿ ತಿಲಕರ ಪಾತ್ರ 
ವೇನೆಂಬುದನ್ನೂ ನಾವು ಈಗಾಗಲೇ ತಿಳಿದಿದ್ದೇವೆ. ಆ ಚಳಂವಳಿಗೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ 
ತಮ್ಮ ಕ್ರವಂವನ್ನೂ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು "ಅಸಹಕಾರ ಚಳಂವಳಿಯನ್ನೂ, ಆ ತರಂವಾಯಂ 
ಕಾಯಿದೆ ಭಂಗ ಚಳಂವಳಿಯನ್ನು ಹೂಡಿದರಂ. ಅದರಿಂದ ಸ್ವರಾಜ್ಯವು ಭಾರತಕ್ಕೆ 
ಲಭಿಸಲಂ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿಂತಂ. 

ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯಂವುದಂ ಒಂದಂ ವಂಂಖವಾದರೆ, 
ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ಲಿ ಕಟ್ಟುವುದಂ ವಂತ್ತೊಂದಂ ವಂಖ. ಅದಕೋಸ್ಕರ ಒಂದಂ ರಚನಾತ್ಮಕ 
ಕಾರರ೯ಕ್ರಮವನ್ನೂ ೧೯೨೦ರಲ್ಲಿ ತಿಲಕರಂ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರಂ. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ಸಹ 
ತಮ್ಮದೇ ಆದ ರಚನಾತ್ಮಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂವನ್ನು ೧೯೨೩ರ ನಂತರ ಕೊಟ್ಟರಂ. 
ಇವೆರಡಂ ರಚನಾತ್ಮಕ ಕ್ರವಂಗಳಲ್ಲಿಯಯೂ ಅನೇಕ ಹೋಲಿಕೆಗಳು ಇವೆ. 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಲೋಕಮಾನ್ಯ ತಿಲಕರು ಮರಣಹೊಂದಿ ೭೬ವರ್ಷಗಳಂ ಉರಂಳಿವೆ. ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯಂವರು ನಿಧನರಾಗಿ ೪೯ ವರ್ಷಗಳಂ ಕಳೆದಿವೆ. ಅಂತಹ ಪುಣ್ಯ ಪುರಂಷರ ದರ್ಶನ 
ವಾಗಲಿ ಪರಿಚಯವಾಗಲಿ ಈಗ ಅನೇಕರಿಗೆ ಲಭ್ಯವಿಲ್ಲ. ಉದಾತ್ತ ಆದರ್ಶಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ರಾಜಕೀಯ ಚಿಂತನೆಯಾಗಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂವಾಗಲಿ, ಜಾಗೃತಿ 
ಯಾಗಲಿ ಈಗ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದಂ ಒಂದಂ ಶೋಚನೀಯ ಸಂಗತಿ. ತ್ಕಾಗದ 
ಬದಲಂ ಸ್ವಾರ್ಥ, ಶಿಸ್ತಿನ ಬದಲಂ ಅಶಿಸ್ತು ; ಶಾಂತಿ ಸಂಯಮಗಳ ಬದಲಂ 
ಹಿಂಸಾಚಾರ ಮತ್ತು ದಾಂಧಲೆ; ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯ ಬದಲಂ ಅನೀತಿಯಂತವಾದ 
ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ-ಇವುಗಳು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಎದ್ದು ಕಾಣಂತ್ತಿರಂವುದು ನಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ 


ಲೋಕಮಾನ್ಯ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು ೧೬೯ 
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ದಂಸ್ಥಿತಿಯಂ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ, ಸ್ವರಾಜ್ಯವು ಸಂಭಿಕ್ಷವನ್ನು ತರಲಿಲ್ಲ. ಅದರ ಬದಲಂ 
ಬಡತನ, ಶೋಷಣೆ, ಅನಾಚಾರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ನೆಲೆಸಿವೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 
ಇಂದಿನ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾರಿಗೂ ಉಂಟಾಗಿರಂವುದು ಸಹಜ ಆಗಿದೆ. ಶಿಕ್ಷಣ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾರಮಾಧ್ಯಮಂಗಳಲ್ಲಿ, ಸರ್ಕಾರಿ ಕಛೇರಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಜನತೆಯ 
ಅಭಿವೃದ್ದಿಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂಗಳಲ್ಲಿ ದೇಶಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಉತ್ಸಾಹವು ಶೂನ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಯಾವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಲಕ್ಷಾಂತರ ದೇಶಭಕ್ತರಂ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿದರೊ. 
ಮೃತ್ಕುವನ್ನು ಅಪ್ಪಿದರೋ ಅವರ ಸ್ಮೃತಿಯ ಕಾರಣದಿಂದಲಾದರೂ ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ಸೇವೆಯಂ ಸತ್ಯ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ನಡೆಯಂಂತ್ತಿಲ್ಲ. 

ದೇಶದ ಇಂತಹ ದಂಸ್ಥಿತಿಯಂ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ನಾಯಕತ್ವ ಇರಲೇಬೇಕಂ; 
ದಂರಾದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ಅಂತಹ ನಾಯಕತ್ವವು ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಹಿಂದೆಯೇ ಹೊರಟಂ 
ಹೋಯಿತಂ. ಯಥಾ ಪ್ರಕಾರ ಭಾರತವು ಸಂಕಂಚಿತ ವಂನೋಭಾವನೆಯಂಳ್ಳೆ ಜಾತಿ 
ವಾದಿಗಳ ಹಾಗೂ ಭಯೋತ್ಪಾದಕರ, ಭ್ರಷ್ಟ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳ ಅಧೀನಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಂವುದಂ 
ಅತ್ಯಂತ ಹೀನಾಯಂವಾದ ಸ್ಥಿತಿಯೆಂದಂ ಹೇಳಬಹಂದಂ. ಇಂಗ್ಲಿಷರಂ ಬರಂವುದಕ್ಕೆ 
ವಂಕಿ ಇದ್ದಂತಹ ಪಾಳೆಯಗಾರರ, ಪುಂಡಂಗಾರರ, ಡಂಬಾಚಾರದ ಹಾಗೂ ರಾಜರಂ 
ಗಳ ಹಾವಳಿಗಳನ್ನು ನಾವು ಇತಿಹಾಸದ ಪುಟಗಳಿಂದ ವಂತ್ತೆ ತಿಳಿಯಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ 
ವರನ್ನು ಪ್ರತ್ಕಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಮಂಖ್ಯ ಕಾರಣ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಮೌಲ್ಯಗಳಂ ಬಂಡ ಮೇಲಾಗಿರಂವುದಂ ; ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ "ಸಂಧಾರಿಸಬೇಕೆಂಬಂದಂ 
ಮಂಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಗೆ ದೊಡ್ಡ ಸವಂಸ್ಥೆ ಯಾಗಿದೆ. ಲೋಕಮಾನ್ಯ ತಿಲಕರಂ ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯಂವರಂ ಸರ್ಕಾರಿ ದಂಂದಂವೆಚ್ಚ ವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದರಂ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾವು 
ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ ಇಡ'ಕೀಕಾದ ವಿಷಯವೇನೆಂದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರ ೀಯ ನೀತಿ ನಿಯಂವಂಗಳಿಗೆ ಹಾಗೂ 
ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಚ್ಯುತಿ ಉಂಟಾಗಬಾರದೆಂಬ ಸತ್ಯ. *೫ರಣವೇಂದರೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾಗಲಿ, ರಾಜಕೀಯ ವವಸ್ಥೆ ಹಯಾಗಲಿ ದೇಶದ ನೀತಿ ನಿಯಂವಂಗಳ ಪ್ರತಿ 
ರವೇ. ದೇಶದ ಸಂಸ್ಕ 3 ಹಾಗೂ ಜೀವನ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೂ ಆಲಕ್ಷಿಸಿ 
ಪರಕೀಯ ಪದ್ಧ ತಿಗಳನ್ನು ಆನೆಸಿರಣೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅಂತಹ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಹಹ ಬಹಳಕಾಲ 
ಹಕಯಲಾಂದು. ಕೇವಲ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಅನಂಕೂಲಕ್ಕೋಸ್ಕರ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಕಡೆಗಣಿಸಿದ ಸಮಾಜವು ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ದಂ॥ಖಕರವಾದ 
ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನೂ ಅನಂಭವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಜನಾಂಗವೂ ತಾನಂ ದೃಢವಾಗಿ 
ನಂಬಿರಂವ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಸಂಲಭ 
ವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಲಂ. ಇಚ್ಛೆ ಕ್ವಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಘರ್ಷಣೆಯಂಂ ಸ ಸರ್ವೇಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. 

ತಿಲಕರಂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎರಡಂ ಪಾತ್ರ ಗಳನ್ನೂ ವಹಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಿತಂ. 
ಪಥವಂವಾಗಿ ಜೋಸೆಫ್‌ ಮ್ಯಾ ಜಿನಿಯಂವರಂತೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜಃ ಕಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ ಅದನ್ನೂ 


೧೭೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಉಜ್ವಲಗೊಳಿಸಂವುದಂ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಜನರನ್ನೂ ಆವರಿಸಿದ್ದಂತಹ ಅಜ್ಞಾನ, 
ಅಂಧಕಾರ, ಮೌಢ್ಯತೆ, ಕಂರಂಡಂ ನಂಬಿಕೆ. ವಂಂಂತಾದವುಗಳನ್ನ್ನ ತೊಲಗಿಸಿ ಅವರಲ್ಲಿ 
ವಿವೇಚನಾ ಸಾವಂರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಬೆಳೆಸಲಂ ತಕ್ಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಕ್ರವಂವನ್ನೂ ಜಾರಿಗೆ ತರಂವುದಂ. 
ಇದಂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆಂದೋಲನಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಂಗಿಲಾದ ಹಾಗೂ ಜಟಿಲವಾದ ಸವಂಸ್ಕೆ 
ಯಾಗಿತ್ತು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಓದು ಬರಹ ಬಲ್ಲವರು. ಇಲ್ಲವೇ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಪದವಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದಂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಕರನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ಅನಂಕರಣೆ ಮಾಡುವ ವಿಚಾರಶೂನ್ಕರಾದ “ಸರ್ಟಿಫಿಕೇಟ್‌”ನ ಪದವೀಧರರು: 
ಅಂಥ ಜನರಿಂದ ಯಾವುದೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ ಕಲ್ಯಾಣವು 
ಉಂಟಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಜನಗಳು ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ನಾಯಕತ್ವವನ್ನು ಕೊಡಲು 
ಅಸಮರ್ಥರಂ. ಮೇಲ್ಕಂಡ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ತಿಲಕರಂ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಜೊತೆಗೆ ವಿಚಾರ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಂದಂ, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗಿದ್ದಿತಂ. ಇದಂ ತಿಲಕರ ಮಂಖ್ಯ ಕೊಡಂಗೆ. 

ತಿಲಕರಂ ೧೯೧೯ನೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಸಂಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ 
ವಿರೋಧಿಸಿದರೂ ಸರ್ಕಾರದ ವಿರುದ್ಧ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಸಹಕಾರವನ್ನು ಅನಂಮೋದಿಸಲಿಲ್ಲ. 
ನಾವು ಇತ್ತೀಚಿನ ರಾಜಕೀಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನ ಅಥವಾ ಅಧೋಗತಿಯಂನ್ನೂ 
ವೀಕ್ಷಿಸಿದಲ್ಲಿ ತಿಲಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಉತ್ತವಂವಾಗಿದ್ದಂದಂ ಎಂಬಂದನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬಹಂದು. ಅಸಹಕಾರ ಚಳಂವಳಿ ವಂತ ಅದರ ಜೊತೆಗೆ ಬರುವಂತಹ 
ಬಹಿಷ್ಕಾರ, ಬಂದ್‌, ಹರತಾಳ, ಕಾಯಿದೆ ಭಂಗ, ವಂಷ್ಯರ ವಂಂಂತಾದವು ಜನತೆಯ 
ಕೆಚ್ಚನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿಸುವ ಸಾಧನಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗಬಹೆಂದಂ ; ಆದರೆ ಶಾಶ್ವತವಾದ ವಂತ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕಲ್ಯಾಣ 
ವನ್ನುಂಟಂ ಮಾಡುವ ಪರಿಣಾವಂಗಳಂ ಆಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಅಸಹಕಾರ ಮನೋಭಾವನೆಯಂ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಬೆಳೆದರೆ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಕಲಹ ಹಾಗೂ 
ಗದ್ದಲಗಳು ಇರಂತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಮೂಲಭೂತವಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಯಾವ 
ಬೆಲೆಯೂ ಇರಂವುದಿಲ್ಲ. ವಂಹಾತ್ಮಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ಹೂಡಿದಂತಹ ಅಸಹಕಾರ 
ಚಳಂವಳಿ ಅಂದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದಂ ನಿಜ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾ 
ಭಾವನೆಯ ಪುನರ್‌ ಚೇತನವು ಉದ್ಭವಿಸುವುದು. ನಿಜ, ಆಳರಸರಿಗೆ ಅವರ 
ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ಇತಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಅಂತಹ ಚಳುವಳಿಗಳು ತಕ್ಕ ಎಚ್ಚರಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟವೆಂಬಂದು ನಿಜ. ಆದರೆ, ಸ್ವರಾಜ್ಯವು ಲಭಿಸಿದ ಮೇಲೂ ನಾಡಿನ 
ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಚಳಂಷಳಿಯ ವಂನೋಭಾವ ಅಳಿದು, ರಚನಾತ್ಮಕ ಕಾರ 
ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಅವರು ಮರೆತಂ, ಭಾರತೀಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ 
ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿರುವುದು ಒಂದಂ ಶೋಚನೀಯಂವಾದ ಸಂಗತಿ. ಇಂತಹ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಮ್ಮ ಬಂಡವಾಳವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಗುಂಪುಗಾರಿಕೆಯ ನಾಯಕರಂ 


ಲೋಕಮಾನ್ಮ ಬಾಲಗಂಗಾಧರ ತಿಲಕರ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು ೧೭೧ 


ಗಳಂ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಚ್ಚಿದ್ರ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಷ ಬೀಜವನ್ನು ನೆಟ್ಟಿರಂವುದು ಸರ್ವರಿಗೂ 
ತಿಳಿದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ತಿಲಕರು ವಂತ್ತು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಒಂದಂ ಕಡೆ ಚಳುವಳಿ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿದರಂ, ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ರಚನಾತ್ಮಕವಾದ ಹಾಗೂ ಸೃಜನಾತ್ಮಕವಾದ 
ತಿಳಂವಳಿಕೆಯನ್ನು ಯಂವಕರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟರಂ. ಆದರೆ ಈಗಿನ ರಾಜಕೀಯಂ ಪುಡಾರಿಗಳು 
ತಮ್ಮ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಉತ್ತಮ ಧ್ಯೇಯ ಹಾಗೂ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಮೂಲೆಗೊತ್ತಲಂ 
ನಾನಾ ರೀತಿಯ ಕಂಟಿಲೋಪಾಯಂಗಳನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಧ್ಯೇಯ ವಂತ 
ಆದರ್ಶಗಳು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಬಾಳಬೇಕಾದರೆ 
ವಂನಂಷ್ಕನಂ ಅವುಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ತನ್ನ ಸಂಪತ್ತನ್ನು, ಅಧಿಕಾರವನ್ನು, ಅಟ್ಟಹಾಸವನ್ನು» 
'ಚಾಂಬಿಕತೆಯನ್ನೂು ಹೆಚ್ಚಿಸಲಂ ಏನೇನು ಮಾಡಬೇಕೋ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನು ವಕಾಡುವುದೇ 
ಉತ್ತಮವೆಂದು ಈಗಿನ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಬೋಧಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಈ ಜಾಡ್ಯವನ್ನು 
ತರುಣರಲ್ಲಿ ತಂಂಬಲಂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಂಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ ರಾಜಕೀಯಂ 
ಪುಡಾರಿಗಳು ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. ತರುಣರಲ್ಲಿ ಸಹೆ ಜಾತೀಯತೆ, ವತೀಯ ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಾಂತೀಯ 
ಭಾವನೆ, ಪಂಥೀಯ ದ್ವೇಷ ವಂಂಂತಾದವುಗಳನ್ನು ತಂಂಬಿರಂವುದನ್ನ ನೋಡಿದರೆ 
ಶಿಕ್ಷಣದ ವಂಟ್ಟವು ಕಂಸಿದಿದೆ ಎಂಬಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಜಕ್ಕೂ ನಮ್ಮ ಈಗಿನ 
ಸಾಜಕೀಯಂ ಗಾಂಧೀಜಿ ಮತ್ತು ತಿಲಕರ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಲಂ ಕೂಡ ಅನರ್ಹವಾಗಿದೆ. 
ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಮಂಖಂಡರಂಗಳ ಅಗತ್ಯತೆಯನ್ನು ನಾವು ಒತ್ತಿ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 

ತಿಲಕರ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವಾರಂ ಆಧಾರರಹಿತ ಆಪಾದನೆಗಳಿವೆ. ಅವರು ರಾಷಿ ್ರೀಯಂತೆ 
'ಯಂನ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಂವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮೀಕರಣವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ವಿರೋಧಿಸಿದರೆಂದಂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ತಿಲಕರಂ ಆ ಬಗೆಯ ವಂನೋಭಾವನೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವರ “ಡೆಕ್ಕನ್‌ ಎಜಂಕೇಷನ್‌ ಸೊಸೈಟಿ” 
ಎಂಬ ವಿದ್ಯಾ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಂತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದರ ಅಂಗವಾಗಿ kien 
ಕಾಲೇಜ್‌ ವಂಂಂತಾದವುಗಳೆನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಂತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದರ ಬದಲಂ ಸಂಸ್ಕತ 
ಪಾಠಶಾಲೆಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ತರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಬಂದ ಆಧಂನಿಕ ಹಾಗೂ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ತಿಳಂವಳಿಕೆ ಹರಡದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಭಾರತೀಯ ಹಾಗೂ 
ಪಾಶ್ಚಾತೃ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಉತ್ತಮಂ "ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಾಣಿಕೆ 
- ಮಾಡಂವುದೇ ಅವರ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿದ್ದಿ ತಂ, ಅವರಂ ವಿಕ್ಟೋರಿಯಾ ರಾಣಿಯಂವರ 
ಡೈಮಂಡ್‌ ಜ್ಯೂಬಿಲಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷರಂ ನಮ್ಮ ದೇಶಕ್ಕೆ ವರಾಡಿದ ಅನೇಕ 
ಸ ಬಲಗಳನ್ನು, ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿದ್ಧಾರೆಯೇ ಹೊರತಂ ಖಂಡಿಸಿಲ್ಲ. 

ತಿಲಕರಂ ಗ ಗಣೇಶ ವಂತ್ತು ಶಿವಾಜಿ ಉತ್ಸವಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಂವಂತೆ ಜನರನ್ನು 
ಹಂರಿದಂಂಬಿಸಿದರಂ. ಅದರಿಂದ ಕೋಮಂವಾರಂ ಹಾಗೂ ವಂತೀಯ ಗಲಭೆಗಳಂ 
ಉಂಟಾದವೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯಂ ಶುದ್ಧ ನಿರಾಧಾರವಾದುದು. ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 


೧೭೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮುಸ್ಲಿಂ ಮುಖಂಡರುಗಳು ಸಹ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಅಕ್ಷೇಪಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. 
ಮಹಮದ್‌ ಆಲಿ ಜಿನ್ನಾರವರಂ ತಿಲಕರ ಬೆಂಬಲಿಗರಾಗಿದ್ದರೆ ಹೊರತು ವಿರೋಧಿ. 
ಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆ ಉತ್ಸವಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆದಂತಹ ಕೋವಂಂವಾರಂ ಗಲಭೆಗಳು 
ಅತ್ಮಲ್ಪ. 

ರಾಜಕಿ:ಯವನ್ನು ಧರ್ಮದ ಆಧಾರದವೇಲೆ ನಿರ್ಮಿಸುವುದು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ 
ತಪ್ಪೆಂದೂ ಅನೇಕರು ಟೀಕೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ ಟೀಕೆ ಮಾಡುವವರಲ್ಲಿ ಎರಡಂ 
ಗುಂಪುಗಳಿವೆ. ಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಗಾೂಂಧೀವೂದಿಗಳು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಕ ನಂ್ಯನಿಸ್ಟ್‌ 
ವಾದಿಗಳಂ. ನಂಧೀವಾದಿಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯನ್ನು ಸವಂರ್ಥಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಖಿಲಾಪತ್‌ ಚಳಂವಳಿಖಂನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಧರ್ಮದ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದರು. ಅಲ್ಲದೆ "ಹಿಂದೂ 
ಸ್ವರಾಜ್ಯ' ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಕಿರುಹೊತ್ತಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು 
ಕಟಂವಾಗಿ ಟೀಕಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕೈಗಾರಿಕೀಕರಣ, ಯಾಂತ್ರೀಕರಣ, ಸೈನೀಕರಣ ಮತ್ತು, 
ಆಧುನಿಕ ರೀತಿಯ ಆಡಂಬರದ ಜೀವನವನ್ನು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಟೀಕಿಸಿದಷ್ಟು 
ಮತ್ತಾ ರೂ ಟೀಕಿಸಿಲ್ಲ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಆಧುನಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯಂ ಮನುಷ್ಯನ ಅಗತ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತಂ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ತಂದಂಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ತಿಲಕರನ್ನು ಈ ಬಗೆ ಟೀಕೆ ಮಾಡಂವುದರಲ್ಲಿ ಹುರುಳಿಲ್ಲ. 

ಕಮ್ಮುನಿಸ್ಟ್‌ರು ಜಾತಿ ನೀತಿಗಳಂ ಇಲ್ಲವೆಂದಂ ಒಂದಂಕಡೆ ಸಾರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಮತ್ತೊಂದಂ ಕಡೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ಸಿಸಂ ಮತ್ತು ಲೆನಿನಿಸಂಗಳನ್ನು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ 
ಮತವನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂಬಂದಂ ಸರ್ವರಿಗೂ ತಿಳಿದಿರಂವ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ 
ಮತ್ತು ಲೆನಿನ್‌ ಹೇಳಂವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹೇಳಿಕೆಯೂ ವೇದಗಳಂತೆ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದಂ ನಂಬಂತ್ತಾರೆ. ಆ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ವಿರೋಧ. 
ಮಾಡುವವರನ್ನು ಅತ್ಮಂತ ಉಗ್ರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ, ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಮತ್ತು 
ಲೆನಿನ್‌ ವಾದ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿವೆ, ಬರ್ಟರೆಂಡ್‌ 
ರಸಲ್‌ರವರು ರಚಿಸಿರಂವ “ದಿ ಹಿಸ್ಟರಿ ಆಫ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ 
ವಾದ ವಂತ್ತು ಲೆನಿನಿಸಂ ಹೇಗೆ ಒಂದು ಧರ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ ಎಂಬಂದನ್ನು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸಹ ಇಂತಹ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಕಮಯನಿಸ್ಟ್‌ ರಾಜಕಾರಣವು ಧರ್ಮದ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆಯೇ ನಿಂತಿದ್ರು ಅನೇಕ ಸಂಕಂಚಿತ ಮನೋಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿ ರುವುದಂ. 
ಸರ್ವರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಷಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಂಧಶ್ರ ದ್ಧ ಯಂ ಯಾರೊಬ್ಬರಿಗೂ 
ಸೀಮಿತವಾಗಿಲ್ಲ ಅದನ್ನು ಕಮ್ಯಂನಿಸ್ಟ್‌ರಲ್ಲೂ ಕಾಣಬಹುದಂ. 

ತಿಲಕರ ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರಧಾರೆಯಾಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಚಿಂತನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂಬ: 
ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯಂ ಸಹ ಇದೆ. ಆದರೆ, ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯ ' 


ಲೆ.ಆಕಮಾವ < 
ಬಾಲಗಂಗಾಧರ 3ಲಕರ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳ: ೧೭೩. 


ಷ್ಟ ಕ ಹ 
sek ಸಾ ಹೊರತು, ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದಿದ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ 
ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಸ < ಘರ ಸಾಧುವಲ್ಲ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾವು ಒಂದಂ 
.್ಲ್ಪ0 6 ಚಡ್ಳತಾ ಸಂ ಹು ವಾರ 
ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ದೇಶಗಳ ಒಂದಾಗಿದೆ > ಂ ಹಾಚೊ: ನ: 
4 ೨ಗಿದಿ. ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 

ಕ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ವಸಾಹತು ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಪಣಾಮಂವಾಗಿ ವಂತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀಕಾರವಾಗಿ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜಾಗೃತಿಗೆ ಒಂದಂ ನವಚೈತನ್ಮವು ದೊರಕಿತಂ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ 
 ಫವಮೊೋದಯವು ಪಾಶ್ವಾತ್ಮ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಶೀರಾ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಪ್ರತೀಕಾರವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವುದಾಗಿದ್ದಿತು. ಕ್ರಮೇಣ ನವೋದ-ವು ಸಮಂದಾಯದಲ್ಲಿ ಬೆಳದು ಬಂದ 
' ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನೂ ತೊಡೆದಂಹಾಕಿ ಪ್ರಾಚೀನ 
ವಾದ ಹಾಗೂ ಅತ್ಮುತ್ತಮವಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೂ ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಳಿಸಿತಂ. ಆ 
ಬಹುಕಾಲದಿಂದ ಬಂದ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಹಾನಿಕರವಾದ ಕೆಟ್ಟ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು 
ತೊಡೆದುಹಾಕಲು ಮತೀಯ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಧಾರಣೆಗಳು ಭಾರತದ ನಾನಾ 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾದವು. ಕ್ರಮೇಣ ಈ ನಮೋದಯಂವು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಗೆ ಹೊಸ 

_ ತಿರುವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿ ಶು. 

ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಾಡಿನ ಕಲ್ಕಾಣಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿದಂ ಮಡಿದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಯೋಧರ ಜೀವನ ಚೆ೨ತ್ರೆ ಹಾಗೂ ಅವರ ಆಶೋತ್ತರಗಳನ್ನು ಆಗಾಗ್ಗೆ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದು ಒಂದು ಪುಣ್ಯದ ಕೆಲಸ. ಅಷ್ಟಕ್ಕೆ ಬದಂಕು ಸಾರ್ಥಕವಾಗುವುದಿಲ. ಆ ರಾಜಕೀಯ 
ಪ್ರವರ್ತಕರು ಹಾಗೂ ಯಂಗಪುರಂಷರು ಸಾರಿದ ವಶೌಲ್ಯಗಳನ್ನೂ ಅನಂಷ್ಕಾನಕ್ಕೆ 
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